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La postguerra espanola, teniendo en Navarra un ideal, venero y vanguardia, concentré la socia-
lizacion religiosa en actos de comunidad espiritual de gran poder simbélico-territorial, en un afan
que llevara a expandirla extraterritorialmente: especialmente mediante los itinerarios de la Virgen de
Fatima circundando los dominios comunistas en el mundo; y las peregrinaciones internacionales de
las reliquias de San Francisco Javier, de mayor relevancia en Navarra.

Palabras Clave: “Religiosidad popular” navarra. Sociabilidad religiosa. Historia religiosa navarra.

Espainiako gerraosteak —-Nafarroa ideal, iturburu eta abangoardiatzat zutela- sozializazio erli-
jiosoa kontzentratu zuen sinbolismoz eta lurraldez ahalmen handikoak ziren komunitate espirituale-
ko ekitaldietan, halako gogoz non lurraldetik kanpora hedatuko duten: bereziki Fatimako Ama Birji-
naren ibilbideen bitartez, munduko eremu komunisten inguru; eta San Frantzisko Xabierren erlikien
nazioarteko erromesaldiak, garrantzi handikoak Nafarroan.

Giltza-Hitzak: Nafarroako “Erlijiotasun herrikoia”. Soziabilitate erlijiosoa. Nafarroako historia erlijio-
soa.

L'aprés-guerre espagnol, ayant un idéal en Navarre, début et avant-garde, concentra la sociali-
sation religieuse en actes de communauté spirituelle de grand pouvoirsymbolico-territorial, dans I'es-
poir qu'il le répande extraterritorialement: spécialement au moyen des itinéraires de la Vierge de
Fatima entourant les domaines communistes dans le monde; et les pélerinages internationaux des
reliques de San Francisco Javier, trés importantes en Navarre.

Mots Clés: «Religiosité populaire» navarraise. Sociabilité religieuse. Histoire religieuse nava-
rraise.
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1. INTRODUCCION?

La sociabilidad ha sido dispuesta, de ordinario, con un sentido dramaturgi-
co, al modo de escenarios, escenas y representaciones (espacios, tiempos y
modelos)? de vinculacién social donde los agentes entran en relacién (formal o
informalmente, institucional o social y popularmente), reproduciendo y a su vez
recreando las mismas interacciones sociales que aseguran la convivencia
comun3, Estas interrelaciones -y las normas sociales que las permiten y facili-
tan- son asimétricas, proscribiendo o prohibiendo otras formas de relaciéon nor-
mativa diferentes, o estableciendo ambitos de fronteras mas o menos claras
entre normas de vinculacion social. Ciertamente, los espacios de sociabilidad
(como lugares especiales, casi ludicos, de la socializacién o enculturacion gene-
rales) se entienden como aberturas de respiro sociocultural (como en el caso
paradigmatico de la fiesta) en el férreo control de ideas, cuerpos, conductas y
habitos que la Sociedad o la Cultura exigen. No resulta ocioso decir, empero, que
los espacios de sociabilidad, como parte de la estricta socializacion general, no
dejan de ser normativos, observandose en ellos la presencia de la autoridad y su
ejercicio de poder4, en la tension “cultura oficial” vs. “popular” y términos afines
(lucha de clases y distincién social, etc.). La norma se hace asi visible en estas
pugnas, recordandose la prohibicion expresa, evaluando sus resultados y con-
travenciones, actuando en consecuencia, etc.; o contrariando la prohibicion, cre-
ando nuevas formas de eludirla o mostrar la fuerza social popular, etc. Las pene-
traciones mutuas de estos ambitos (lo popular en lo oficial y viceversa, la intrin-
cacion del concepto de “clase social”, etc.) aboca a la complejidad del
entramado social5. Se ha hecho notar que las distintas formas de socialibilidad,
inter-clases, o en distintas sociedades y épocas, permiten estudiar estas divisio-
nes sociales y culturales en cuanto dan a las mismas rasgos definitorios o pecu-
liares®.

En nuestro caso, veremos como la religiosidad institucionalizada o formal
(nacionalcatoélica) en el franquismo ensayara una hegemonia absoluta sobre
todos los ambitos de la vida colectiva, familiar y personal, apoyada en los pode-
res civiles y militares, creando un espacio obligado de sociabilidad general que
se supone, para su legitimidad, inserto en (0 emergente de) la religiosidad popu-
lar tradicional. La resistencia al cambio de sociabilidad -0, mejor, a la posibili-

1. La presente comunicacion pretende trazar un esquema general de caracter exploratorio en
el curso de la tesis doctoral del autor. Por lo tanto, no debera ser tomada como articulo de hipotesis
confirmadas, conclusiones, etc., sino como una primera propuesta tentativa que abre diversas line-
as de indagacion futura (MARTINEZ MAGDALENA, en preparacion b).

2. Cfr. GUERENA (2001: 21).

3. Para el estado de la cuestion, desde una perspectiva histérica, GUERENA (2001); desde la
sociologico-antropolégica, ESCALERA (2000).

4. ESCALERA (2000).
5. Id.
6. d.
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dad de nuevos y miltiples espacios de sociabilidad- exigida por la modernidad?,
acabd por restituir una supuesta tradicion omnimoda que pretendidé proyectar
universalmente -frente a las amenazas sociopoliticas a raiz de los aconteci-
mientos politicos mundiales- sus espacios de sociabilidad local. La disciplina de
socializacion interna debio abrir espacios no sélo ritualess, sino que, a través de
los mismos (rituales iniciaticos misioneros), los abrié extraterritorialmente como
espacios morales universales donde socializar a los otros (infieles), o asi mismos
eny por los otros, toda vez que en el pais o la region propios, las formas de socia-
bilidad anteriores (laicas y politicas), habian sido aniquiladas (las nuevas formas
laicas y politicas en la postguerra estaran sometidas, de cualquier modo, al orde-
namiento religioso-militar-civil triunfante)°.

2. ESPACIALIDAD Y TEMPORALIDAD RELIGIOSAS COMO AMBITOS DE SOCIA-
BILIDAD E IDENTIDAD TERRITORIAL

La espacialidad-temporalidad de la religion como lugar, ocasion y modelo de
sociabilidad alcanza cotas representativas de esta caracteristica definitoria de la
sociabilidad. La posibilidad de emprender geografias y cronologias de la socia-
bilidad9, la importancia del analisis espacialll, la entidad tedrica del espacio-
tiempo en antropologial2, avalan su pertinencia en el estudio de la religiosidad
y sus afinidades identitarias, territoriales, simbdlicas...13. En el nacionalcatolicis-
mo4 alcanza una magnitud ubicua en tanto la liturgia toma la calle, y la sociali-
zacion politicoreligiosa es ejercida (trascendidos el confesonario y la parroquia)
en las escuelas, los medios de comunicacion, los escenarios plblicos, la familia,
etc.15;

“La sociedad vencedora institucionaliza un sistema sociopolitico que
decreta el cierre del espacio publico, la cancelacion de todo foco autbnomo de

7. [d. Evidentemente, estas nuevas y amenazadoras formas de socializacion poseyeron tradicion
e historicidad propias.

8. DI FEBO (2002).

9. En Navarra: ANDRES—QALLEGO (2003: 26-29); CASPISTEGUI GORASURRETA (2002); cfr. SAN-
TAMARIA BLASCO (2001) y PIEROLA NARVARTE(2002) para el caso religioso.

10. GUERENA (2001: 21).
11. GARCIA (1976); SANCHEZ PEREZ(1990).

12. CARO BAROJA (1990); AZCONA (1989 b); MARTINEZ MAGDALENA (2000, y en prepara-
cién a).

13. GUERENA (ib.: 28) cita a A. LEMENOREL (ed.), “La rue, lieu de sociabilité?”, coloquio de L’As-
sociation de Recherche sur la Sociabilité, Rouen, 1994, donde se recoge un apartado sobre sacrali-
zacion y control del espacio en la religion (sobre todo en las procesiones), obra que no he podido ver;
otras obras, AGUDO TORRICO (1996), GOMEZ PELLON (1999), FERNANDEZ SUAREZ(1999), BERNA-
BE SALGUEIRO (1999), etc.

14. No vamos a discutir aqui la pertinencia de este término. Cfr. la bibliografia que da SANCHEZ
ERAUSKIN (1994: 9, n. 2).

15. SANCHEZ ERAUSKIN (1994: 17).
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socializacion, la negacion de la diferencialidad y la disolucion de simbolos y
organizaciones de la sociedad vencida. La estructura social segregada por el
nuevo régimen define los limites de actuacion y el espacio publico se trans-
forma en espacio oficial” 16,

Acontece, por tanto, una “sacralizacion de todas las dimensiones del espa-
cio y el tiempo mundanos”™. Los espacios iconograficos medievales18 prefigu-
ran, en nuestra contemporaneidad, espacios imaginarios no sélo estaticos, sino
también dinamicos, como los propiciados, p. €j., por el cinematégrafol® que, ade-
mas del contenido, suponen lugares para el control de la conducta: el cine como
espacio publico20. En nuestro contexto, el cine y el contenido de las peliculas per-
mitieron estas cuestiones?!, especialmente en la elaboracién del imaginario
colectivo adecuado a las necesidades politicas?22.

3. ESPACIALIDAD Y TEMPORALIDAD RELIGIOSAS COMO AMBITOS DE SOCIA-
BILIDAD E IDENTIDAD TERRITORIAL NAVARRA

3.1. La identidad religiosa navarra

Las diferencias territoriales en Navarra encuentran explicacién simbélica en
la idea premeditada, imaginada y deseada de la formacion y expansion territo-
rial impulsada por ideologias23 en las que la religion alcanza una entidad pree-
minente24. Navarra sera profundamente cristianizada, llegando a ser la unidad
religiosa del territorio navarro un elemento caracteristico de su destino histori-

16. GURRUCHAGA (1985), citado por SANCHEZ ERAUSKIN (1994: 27).
17. ORENSANZ (1974: 20).

18. CHRISTIAN (1990).

19. BUENO MARTINEZ(1993).

20. ROCA | GIRONA (1996: 92-102).

21. CANADA ZARRANZ (1997: 256-260, 317, y 318-320).

22. DE PABLO CONTRERAS (1998); “El teatro y otros festejos populares, en los anos 307, en
UGARTE TELLERIA (1998: 332-339).

23. Sopre la religiosidad como “ideologia”, y la pertinencia y utilidad metodolégica del concep-
to, TELLO LAZARO (1989: § 2).

24. Entre las distintas divisiones territoriales de Navarra, definidas mediante mapas concep-
tuales, se hallan las circunscripciones diocesanas (cfr. ANDRES-GALLEGO, 1982: 98-99). Sin embar-
go, su diversidad, amplitud y conflictividad no abogan por una unidad vertebradora del reino o la pro-
vincia. La identificacion entre provincia administrativa y eclesiastica aconteceria precisamente en el
franquismo (cfr. FORTUN PEREZ DE CIRIZA, 1993: 53-54). Respecto a las divisiones geogréficas de
supuesta “religiosidad popular” caracteristica por zonas culturales (la critica en MARTINEZ MAGDA-
LENA, 2001 a), HOMOBONO (1989: 488-489), contraponiendo la atencién general que reciben las
romerias del norte —~como la de Gaskue- respecto de las meridionales, entiende que la dedicada a
éstas Ultimas es explotada (por grupos detentadores de la definicion hegeménica) como expresion
canonica o topica de la cultura navarra.
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co25, Tradicionalmente, la fe de los navarros sera tenida como elemento espiri-
tual de union popular que permite la cohesion territorial: temporalmente, en la
tradicion y el destino historico expresado en términos divino-providencialistas26;
simbélicamente, sobreponiéndose a las divergencias geograficas, de caractery
costumbre: “[E]Jn nuestras romerias, una es la fé que impulsa a estos pueblos
y estos hombres; y como la luz al caer sobre las cosas pone de manifiesto sus
colores, asi, al vibrar la fé en el hondo de estos corazones montarieses o ribe-
ros, resalta de las maneras mas sorprendentes el fondo de su alma, su carac-
ter, sus creencias, sus costumbres”?7. Y si la fe es una, la manera de expresar-
la, la practica devota, el “folclore religioso”28, muchos, aunque mero parecer
exterior, claro esta2®. Puesto que “con una u otra voz, con tal o cual estilo, acor-
des o contrapuestas las apariencias, cristianos son que en peregrinaje de peni-
tencia renuevan cada ano en sus corazonesy gritan al aire primaveral para que
la lleve por el mundo la orgullosa confesion de su inconmovible €730, Tal es asi
que la unidad simbélica de nuestra tierra sera consolidada, desde antiguo, fren-

25. ANDRES-GALLEGO (1982: 49-50, donde, no obstante, se entrevé la diversificacion religiosa
que se pretende negar, afirmanqo una religiosidad univocamente homogénea como principio de rea-
lidad tangible); critica, en MARTINEZ MAGDALENA (2001 a).

26. AGUIRRE BAZTAN (1992: 167).
27. BALEZTENA y ASTIZ (1944: ix).

28. Recondo ve en la expresion popular (folclore) que se observa en las peregrinaciones y rome-
rias la fuerza religiosa del pueblo (s. f.: 17); esta caracteristica folclérica que acompania a las pere-
grinaciones y romerias es lo que proporciona (este autor sigue a Schillebeeck) un valor popular a las
mismas, que debe ser conservado por sus tutores (intelectuales, religiosos...). El valor simbélico con-
temporaneo de esta ritualizacion folclérica en las peregrinaciones de nuestro contexto puede verse
en BERIAIN (1998: 89).

29. Como sehalamos, inversamente, la bldsqueda de la unidad moral y religiosa de Navarra
reduce la variedad devota a colorido, detalle, pintoresquismo, folclore. Asi, p. ej., ARRAIZA FRAUCA
(1996) encuentra una vertebracion religiosa del pueblo en las ensefanzas cristianas cotidianas (en
el catecismo, las misiones, o en la familia), las que s6lo por repetitividad y formulismo excesivos pue-
de, en algunos casos, derivar en “expresiones de colores magicos” (ib.: 626); “Junto a las plegarias
personales o familiares, encontramos las costumbres religiosas propias de cada region o lugar” (ib.,
id.); “Las romerias son una realidad en toda Navarra. Esas manifestaciones clasicas de religiosidad
popular recogen, en su variopinta celebracion, la variedad misma del viejo reino..., pues la espina
dorsal de su cultura y de su historia... es esencialmente romera y jacobea...” (ib.: 629); “En todas se
halla[n] presente[s] [ciertos elementos religiosos]... Dentro de la celebracion, la plegaria al santo,
santa o virgen define sus particularidades. Hoy la celebracion eucaristica es similar en todas ellas...
En los dltimos anos, mucho mas que los gestos penitenciales, se deja[n] sentir... los aspectos emo-
cionales y de afecto a lo local, debiéndose... al deseo de identidad de nuestras gentes y a la bus-
queda de sus propias raices...” (ib.: 629), etc. RECONDO (s. f.: 17), a su vez, salvara de este folklore
la Javierada: “Pues bien [después de ponderar el folklore de peregrinaciones y romerias], en la Javie-
rada no hay folklore, ni nada. Se celebra a palo seco y a patada limpia...” (id.; sin embargo, como
sefnalamos, pondera el folklore de estas manifestaciones religiosas, y da muestras de él en las mis-
mas javieradas, recogiendo incluso la labor de etnégrafos como Caro Baroja, pero vuelve a negar el
folklore en ellas, haciendo interpretaciones espirituales y esencialistas, litlrgicas, rituales... en el
campo, donde se dofiema la teologia, ib.: 17-18; en la p. 15 disculpara el excesivo celo popular, que
vera como navarrismo popular; y en la p. 21 promocionara la javierada femenina, separada de la
masculina por temores relativos a la sexualidad).

30. BALEZTENA y ASTIZ (ib., id.).
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te al Islam. La comunidad historicopolitica de Navarra se construira asi espiri-
tualmente, bajo una idea de territorio simbolico determinado por la cristianiza-
cién, teniendo “[lJa sociedad de este nuevo espacio soberano..., en la fe cris-
tiana, el principal fundamento de [su] identidad”31. San Miguel de Aralar cons-
tituira asi “la mas intima identidad de Navarra”32, puesto que, simbélicamente,
consigue “el equilibrio en la mitad del territorio, donde no en vano se halla el
santuario de San Miguel, patrono veneradisimo, con su balanza”33. Larram-
bebere Zabala34 sefiala acertadamente como Caro Baroja hace de esta advo-
cacién uno de los rasgos identificadores de lo navarro 35. Otros centros religio-
sos seran los de Santa Maria de Roncesvalles (lugar legendario y enclave sim-
bélico de la Cristiandad por acoger el paso de la ruta de peregrinacion a
Santiago de Compostela) y el de Santa Maria de Ujué, de avanzada hacia el sur,
lugar vigia frente al poder islamico36. La devocion a esta virgen aglutinara en
torno a Ujué a varias poblaciones distintas (del norte y el sur). En nuestros dias,
la participacion de los riberefios en las romerias a Ujué llevara a nombrar a esta
virgen como Patrona de la Ribera 37. Las peregrinaciones tendran caracter
diverso: como conciencia de vida y muerte (perpetua peregrinatio); penitencial;
religioso o devocional; ilustrado o como via de conocimiento y perfeccién; cre-
ando siempre comunidad, y afianzando la institucionalizacion territorial de la
Iglesia38. En las romerias, no obstante, apareceran nudos de unién simbdlica,
sefnales de paso y territorialidad mistica. En efecto, en las primeras romerias a
Ujué, “[d]esde el Valle de Salazar, pasando por Lumbier y las penas de Javier,
hasta Puente la Reina, Artajona o Lerin existian lugares estratégicos, marcados
a veces por una inscripcion, una cruz o estela, donde los devotos se paraban
para saludarle con una oracién”39. Y es que la peregrinacion no sélo es transi-
cion, sino potencialidad; no sélo es lo que va a ser, sino lo que pudiera ser 40,
La comunidad y fraternidad de los caminantes forman asi un vinculo simbélico
gue hace a todos nosotros iguales frente a los otros, diferentes4L. Un tnico hom-
bre mistico, todos en el santo (santuario: escena; peregrinacion: tiempo de
representacion; santo: modelo de representacion). Y esta concepcion, como
puede suponerse, no deja de estar cercana a la de pueblo42.

31. LARRAMBEBERE ZABALA (1996: II, 371).

32. Ib.: 379; la capitania de San Miguel en la Guerra Civil, en ANDRES-GALLEGO (1997: 21-22).
33. GARCIA SANCHIZ (1939: 29; en la p. 30 alude también a Leyre).

34. |b.:n. 61.

35. CARO BAROJA (1995: 836).

36. LARRAMBEBERE ZABALA (ib.: 374).

37. Ib.: 375.

38. ORLANDIS (1986).

39. LARRAMBEBERE ZABALA (ib.: 374).

40. BERIAIN (ib.: 86-87), siguiendo a V. Turner, pone en nuestro contexto las atribuciones limi-
nares de las peregrinaciones.

41. BERIAIN (ib.: 87-88).
42. MALDONADO (1975: 361-365).
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En el dia, se conservan viejas tradiciones devotas junto a otras no tan viejas,
revitalizando éstas aquel espiritu de avanzada frente, si no ya al Islam, si a la
modernidad y sus vicios#3, puesto que en estas amenazas a la civilizacion o la
fe, “godos, musulmanes, herejes o comunistas” atentan contra “nuestras fron-
teras espirituales y materiales”4. Estas, evidentemente, consisten en nuestras
costumbres comunes, entre las que se encuentra, eminentemente, la piedad
popular, la fe.

43. Cfr. BARANDIARAN (1974: 179); CARO BAROJA (1971-1972: Ill, cap. XL); BERIAIN (ib.:
90); Imbuluzqueta ALCASENA (1996); AZCONA (1989 a); GURRUTXAGA (1989); y ARPAL (1989).
La tendencia romantica a rescatar y conservar (las politicas culturales de restauracion y revitali-
zacion en orden a la consolidacion y defensa identitarias también son pertinentes en el ambito
sociorreligioso) unas formas de vida determinadas, puestas en crisis, no son ajenas al sur de
Navarra. Aqui, la forma de vida tradicional estd considerada, también, en crisis (OLZA ZUBIRI,
1975: 63-69), y se impone la necesidad de recogerla en el folclore (MARIN ROYO, 1977: 102;
JIMENO JURIO, 1976: 21; SIERRA URZAIZ, 1992: 5). No obstante, “/a] pesar del espiritu materia-
lista de nuestro tiempo, que tantos valores espirituales ha corroido... la Ribera ha resistido bas-
tante bien el azote, y si no ha salido del todo incélume..., al menos ha salvado su espiritu reli-
gioso, profundamente religioso y catélico” (ARELLANO, 1933: 186). Piénsese, por cierto, en los
conflictos socioagrarios del sur de Navarra y la emergencia de las tendencias izquierdistas (vide
nota siguiente). Se trata pues de asegurar la unidad de Navarra en la fe (MARTINEZ MAGDALENA,
2001 a), entendiendo que la pagania montafesa habia sido ya exorcizada (cfr. ANDRES-GALLE-
GO, 1982: 50; por el contrario, JIMENO JURTO, 1976, demostrara la persistencia de otra pagania
en el sur de Navarra).

44. M. IRIBARREN (1956: prologo; cfr. 9-10 y 81, 107 y ss.). La relacién con o la sustitucion del
enemigo islamico por el comunista, etc. es manifiesta en J. del Burgo y otros (vide IRIARTE LOPEZ,
2000: 234). En otras perspectivas, la pureza racial eliskara se ve amenaza por liberales, carlistas
y socialistas (ALIENDE URTASUN, 1999: 123). Los problemas agrarios y sociales en la Ribera per-
mitirdn asimismo el auge del socialismo, y en su resolucion se implicara decididamente la iglesia
mediante su doctrina social (MAJUELO GIL, 1986: passim; RUIZ VILAS, 1988: passim; MAJUELO y
PASCUAL, 1991: 132-149, 179 ss., etc.). Ubillos (1942: 52) describe el entusiasmo popular que
despertaron en 1922 las reliquias del santo Javier a su paso por la ribera navarra, contaminada de
marxismo. M. IRIBARREN (1956: 119) recoge un chascarrillo sobre los arrestos de un cura que
intervendria en defensa de la procesion frente a elementos izquierdistas. EI combate y demoniza-
cion de la izquierda, ideada como amenaza del catolicismo, vendria ya de antes: el capuchino San-
tos de Tudela (1933 y 1934) asi lo hace (ademas de arremeter contra la masoneria). Por Gltimo, el
liberalismo es asimismo una amenaza tradicional (Peman, citado por Recondo -s. f.: 8-, lo supone
combatido por las guerras carlistas) en el capuchino A. de Abarzuza (1914) o el nacionalsindicalis-
mo falangista, p. ej. de Garcia Serrano (BALLESTERO IZQUIERDO, 1993: 392-393; cfr. GONZALEZ
MARTIN y TAMBURRI BARIAIN, 1998). Sobre la cuestion de la contienda civil como Cruzada, Her-
nando (1997: passim), Di Febo (2002: 27-38), UGARTE TELLERIA (1998: 151, 152, y 185, n. 75),
SANCHEZ ERAUSKIN (1994: 33, n. 8), y Tello Lazaro (1989: 60 y 61); la discusion del término en la
época, y su relativizacién histérica interesada, en ANDRES-GALLEGO (1997: 252 ss. y 15 ss. res-
pectivamente). No podemos detenernos en los teéricos e idedlogos nacionales e internacionales
fascistas que definiran y recrearan estas amenazas (que aunque aprovechen las consecuencias de
la Il Republica sobre la Iglesia, comenzaran esta idea de la amenaza y el contubernio mucho antes
o siguiendo tradiciones ideologicas anteriores que vendran a confirmar en el dia lo que se tuvo por
profecia), como p. ej., el agustino T. RODRIGUEZ (1946), u otros méas (Karl-Carlavilla, o algunos con
especial referencia a Navarra, como T. TONI RUIZ, 1938, o el mismo Arrese, 1947). UGARTE TELLE-
RIA (1998: 27 ss.; y 1996) ilustra este peligro ~amenaza imprecisa, personificacion del mal, etc.-
en la que se ve la sociedad navarra tradicional. La movilizacién sociopolitica navarra en un catoli-
cismo militante frente a las amenazas a los fueros y la religion puede verse resumidamente en
ANDRES-GALLEGO y ANDRES-URTASUN (1993: II, cap. 36). TELLO LAZARO (1989: 61, n. 20) men-
ciona la existencia de un “discurso catélico sobre los enemigos” (cfr. para Navarra UGARTE TELLE-
RIA, 1996: § 2. 1). Vide también la n. 46.
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3.2. Espacialidad y temporalidad religiosas como ambitos de sociabilidad e
identidad territorial navarra

La sociabilidad religiosa en Navarra“45, después de la mencion a la construc-
cion de unas amenazas difusas pero inminentes (el contubernio judeomasonico,
comunista y nacionalista?®), requiri6 la uniéon simbélica del territorio en un espa-
cio social unificado o Unico#, lo que Ugarte Telleria48 entendera como el acogi-
miento de la aldea por la ciudad. En efecto, se temia la pérdida de las estructu-
ras sociales autoctonas, o la integridad misma del territorio (en fondo -fueros,
costumbres - y forma -provincialidad regional espanola-).

45, ANDRES—GALLEGO (2003: 20-22). El fendomeno vocacional navarro ha sido estudiado por
MARCELLAN (1988).

46. FERRER BENIMELLI (1982); ALVAREZ CHILLIDA (2002). La definicion de la alteridad en la
Espafia de ante-y postguerra puede documentarse asisteméaticamente en ANDRES-GALLEGO (1997:
passim). JIMENO JURIO (1997: 132-134) hace mencidn a la unificacién o confusién de estas ame-
nazas en una sola. La inminencia de este peligro, como sefalamos antes y ampliaremos en un pré-
ximo epigrafe, era temida como proxima (espacio-temporalmente), no sélo acontecida en un pasa-
do recuperado (la reconquista, la cruzada en las que se recupero el espamo -territorio y el tiempo-reli-
gioso e identitario arrebatados), puesto que la amenaza maqui (RODRIGUEZ ALVAREZ, 2001; RODA
HERNANDEZ, 1990) en los pirineos (silenciada en Navarra), y la Guerra Fria en el exterior (vide infra),
eran amenazas firmes a un estado de vida que se afirmaba, precisamente por eso, férreamente
(sobre la definicion sociologica de la sociedad comunitaria rural en Navarra, UGARTE TELLERIA,
1998: 35 ss.; sobre la evolucion del régimen franquista, CHUECA RODRIGUEZ, 1989; sobre el cam-
bio de la sociedad navarra, ECHEVARRIA ZABALZA, 1995; y CASPISTEGUI GORASURRETA y ERRO
GASCA, 1999, para la época franquista; sobre la invariabilidad de la Iglesia en el franquismo, TELLO
LAZARO, 1989: 59). Sobre las nociones de “amenaza”, “peligro”, “terror” y similares, en general,
DELUMEAU (2002) y CARO BAROJA (1989); CASANOVA NUEZ (2000: 34-35) entenderé el miedo
como condicionante de la vida cotidiana de posguerra, no sélo en los vencidos o disidentes, sino
también de los victoriosos, merced al recurso de la vigilancia y la denuncia, la venganza, la necesi-
dad del colaboracionismo y los cambios en las estructuras de poder. La hipétesis de la afirmacion
del régimen franquista que provocaba el maquis puede verse, en el contexto aragonés, en YUSTA
RODRIGO0(1999). No seria extrafio pensar que en la época que venimos estudiando se construyera
una alteridad (la judeomasénica, comunista-anarquista, nacionalista, etc.) popular o populista (des-
de las esferas de poder civil, religioso y politico) como se construyeron las alteridades sociales (ago-
tes, gitanos, pobres, judios, etc.; URMENETA, 1991: 127, cuenta cémo su abuelo “llamaba bolche-
viques a los gitanos, a los rateros y a los golfos que cantaban por la noche”) y religiosas (el moro, el
deicida judio, la bruja-supersticion), desplazandolas o contemporaneizandolas en los nuevos peli-
gros politicos: comunismo, liberalismo, nacionalismo. Lo cierto es que parece cambiarse un terror
desconocido (con el consiguiente esfuerzo y derroche ideol6gico empleado en la construccion de
esa alteridad amenazante) por un terror doméstico (el religioso, de menor incertidumbre pero no
menos fuerza).

47. ORENSANZ (ib.: 70-71) escribe: “Las celebraciones sacramentales -aparte su escalona
solemnizacién exterior- han constituido cauces de socializacion, dotando de una insercion idénti-
ca a todos los estamentos. Al tiempo que operaba, la socializacion ejercia la relativizacion de los
rangos sociales, al sumergirlos en una dimensién ulterior y méas definitiva: la eclesial”; SANCHEZ
ERAUSKIN (1994: 49 ss.) entiende que hubo una “tarea unificadora” o “inculturacién” por medio
de la simbologia religiosa, combatiéndose asi el separatismo regionalista; TELLO LAZARO (1989:
60-61) entiende esta unificacion en términos ideolégicos, siendo el catolicismo la ideologia comun
a las facciones rebeldes participes del alzamiento nacional (falangistas, carlistas, militares, demo-
cristianos, monarquicos...), permitiendo negar ademas los intereses de clase subyacentes en la
sublevacion (ib.: 61).

48. Ib.: Il parte, cap. 2.
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Sanchez Erauskin4® repasa en el Pais Vasco la ocupacion del espacio publi-
co ejercida por el nacionalcatolicismo: la escenificacion, dirigida a los sentidos,
de una sociedad fuertemente jerarquizada, donde el poder religioso se alzaba
en la retérica simbélica sobre la apoyatura civil y militar, descans6 esencial-
mente en las representaciones civico-religioso-militares que tomaron la calle y
la plaza publica. Ugarte Telleria®® entiende a su vez que estas o similares “for-
mas de sociabilidad” reprodujeron en sus comienzos y en nuestro contexto terri-
torial inmediato “referentes de memoria diferenciados, una cultura politica y un
marco simbdlico propios, que remiten a la cotidianeidad de una sociedad en la
que estos actos no constituyen otra cosa que expresiones exaltadas de la mis-
ma”. En efecto, documentamos en Navarra, siguiendo la recapitulacion de
estos autores, misas de campana (la mas conocida fue la del 25 de julio de
1936 en la Plaza del Castillo), procesiones (en especial la del Corpus Christi),
coronaciones de Virgenes y Patronas®l, consagraciones provinciales y entroni-
zaciones del Sagrado Corazén de JesUs y Maria®2, Congresos Eucaristicos®3,

49.1994: 1. 1.
50. 1998: 148 ss.

51. La de mayor repercusion fue, evidentemente, la coronacion de Santa Maria La Real, pro-
piciatoria de abundante documentacion: Programa [Oficial] del Congreso [Eucaristico Diocesano y
Coronacion de Santa Maria La Real]. Ao Eucaristico Mariano. Pamplona, 1946; Boletin Oficial del
Congreso Eucaristico y Coronacion de Santa Maria La Real. Pamplona, agosto-septiembre de 1946;
Dia Grande de la Coronacién de Santa Maria La Real y Triunfo de Jesucristo Sacramentado. Pam-
plona, septiembre de 1946; Novena a Santa Maria La Real de Pamplona... Pamplona, dia de la
Asuncion de 1946; Obsequios que la Congregacion de Hijas de Maria de Pamplona ofrecera a San-
ta Maria La Real en el ano de su Coronacion. Pamplona: s. f.; etc. Las cronicas oficiales y periodis-
ticas son dignas de mencion: citemos solamente la de F. CORELLA ESTELLA, Navarra por Santa
Maria. Breve crénica de la triunfal Coronacion Candnica de Santa Maria La Real de Pamplona...
Pamplona:lmprenta Diocesana, s. f.; y el monografico en Pregon, octubre de 1946. Otra coronacion
importante fue la de Ujué: Crénica Oficial de la Coronacién Canodnica de la Imagen de la Sma. Vir-
gen de Ujué en el Ado de Gracia VIIHX-MCMLII. Algunos de estos documentos incluyen fotografias,
himnos, etc., y hacen referencia a la contienda espanola, las revelaciones de Fatima, etc. Es inte-
resante la mencion de Arrese (1963: lll) sobre la coronacién canénica de la V. del Villar de Corella
el 10 de junio de 1956.

52. La D. F. N. consagré Navarra al Inmaculado Corazén de Maria siguiendo la voluntad revela-
da en Fatima, las directrices de Pio XIl y el ejemplo de la consagracion de Espaia en Zaragoza por
el generalisimo en 1954 (Consagracion de Navarra al Inmaculado Corazén de Maria ante Santa
Maria La Real. Programa oficial de festejos. Pamplona, septiembre de 1955). Las consagraciones
locales, masivas.

53. Entre otros, citamos documentalmente: Crénica Oficial del Congreso Eucaristico del Arci-
prestazgo de Baztan, celebrado en Elizondo del 8 al 11 de junio de 1944. Pamplona: Imprenta Dio-
cesana, s. f.; Programa Oficial del Congreso Eucaristico Regional de Estella, del 20 al 24 de sep-
tiembre de 1944. Pamplona; Programa [Oficial] del Congreso [Eucaristico Diocesano y Coronacion
de Santa Maria La Real]. Ao Eucaristico Mariano. Pamplona, 1946; Congreso Eucaristico. Arci-
prestazgo de Araquil, Echarri Aranaz. 23-26 agosto, 1945, y Crénica del Congreso Eucaristico del
Arciprestazgo de Araquil. Pamplona, 1946; Congreso Eucaristico del Arciprestazgo de Esteribar.
Huarte. Programa, dias 5-9 de septiembre de 1945. S. f.; Congreso Eucaristico del Arciprestazgo de
Larraun en Leiza. Dias 20-23 de septiembre de 1945. S. I., 7 de nov. de 1946; Congreso Eucaristi-
co del Arciprestazgo de Aoiz. 31 de mayo al 3 de junio de 1945. Pamplona: Imprenta Diocesana, s.
f.; Programa Oficial del Congreso Eucaristico del Arciprestazgo de Salazar, del Valle de Roncal, en la
villa de Isaba. 14-17 de Junio de 1945. S. f.; etc. Por lo comun, o bien son simples programas de los
actos programados, o bien son cronicas extensas, profusamente ilustradas con fotografias del papa
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mausoleos, monumentos y efemérides®4, cumplimientos pascuales, entierros,
conducciones del Viatico, etc. (muchos de estos actos eran comunes en la litur-
gia ordinaria, evidentemente, pero su importancia radica ahora en su frecuen-
cia e intensidad, su exhuberancia, sentido sociopolitico, forma totalitaria de
sometimiento social y popular, expresividad de la tutela, y negacion de formas
amenazantes de socialibidad y socializacion). A estos eventos hay que anadir
otros mas: las misiones populares®® y las virgenes y reliquias volantes¢ y, esen-
cialmente en Navarra, las romerias y peregrinaciones®’. Se tratd, en definitiva,
de ceremonias oficiales de asistencia obligatoria general, muy organizadas, con
estudios de la ocupacion espacial, de lugares de autoridad, de orden procesio-
nal, de itinerarios y recorridos urbanos y rurales significativos y, en definitiva,
del ensayo detenido de la escenificacion social®8, lo que Orensanz5® denomi-
nard “Religiosidad Total”: en cuanto exigen la escenificacién urbana, permea
-con los diversos actos- el horario local, sume bajo su dominio todos los luga-
res publicos y los roles y clases sociales, etc.60, hasta acabar este “clima
sacral” en la exaltacion de la comunidad local, en “la apoteosis conversiva y
comunitaria final”6%. En efecto, Ugarte Telleria®2, repasando la morfologia de la
concentracién de masas que diera lugar, en Navarra, a la contienda civil espa-
nola, entiende que en las mismas, entre la feria y la romeria, prevalecen las
“formas comunitarias”63.

3.3. El destino historico de Navarra y el afan extraterritorial hispanico

Terminada La Cruzada, el franquismo sostuvo un afan imperialista, pre-
ferentemente concentrado en el Africa préxima, resultando inviable tras el fra-
caso aleman en la contienda mundial®4. Por este mismo motivo, las acciones en
Asia de la Falange terminaron desmantelandola o minimizando su influencia®s.

y el prelado navarro, asi como del embellecimiento de las villas y la expresion de las masas asis-
tentes, etc. Suelen hacer mencion al mensaje de Fatima y a la contienda espaiola.

54. JIMENO ARANGUREN(1999); CASANOVA NUEZ(2000); la tenue discusién en la época, expli
cada interesadamente, en ANDRES-GALLEGO (1997: 173 ss.).

55. ORENSANZ (1974: 1).

56. Cfr. ORENSANZ (ib.: 22, n. 9); MARTINEZ LACABE (2001: 124).
57. LARRAMBEBERE ZABALA (1996).

58. SANCHEZ ERAUSKIN(1994: 29).

59. 1974: |; cfr. TELLO LAZARO (1989: 59 ss.).

60. ORENSANZ (ib., id.).

61. Ib.: 10; cfr.: 15,17 y 18.

62.1998: Il.

63. Ib.: 161.

64. NERIN y BOSCH (2001).

65. RODAO (1993); el afan imperialista en Asia, en RODAO (2002: 125).
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Por otra parte, el siglo XX constituye una época de “martirio y mision” para la igle-
sia catélica, constituyendo China, en especial -en Asia-, el territorio mas codi-
ciado por su refraccion a los intentos evangelizadores desde tiempos remotos®®.
Aungue no sabemos con exactitud el papel politico desempenado por los misio-
neros en Asia en esta época®’, podemos entender que si la persecucion religio-
sa en la Espana republicana tuvo modelos comunistas (soviéticos)®8, y toda vez
que la cruzada hispanica llegb a término, no seria dificil asumir que la contienda
contra el comunismo tuviera un marcado celo politicoreligioso® en tanto la
lucha ideolégica tenia lugar en la frontera extraterritorial, muchas veces de modo
simb06lico’0. En la alocucién del Generalisimo desde el balcon de la D. F. N. el 2
de diciembre de 1952 -visita con motivo de la clausura del IV Centenario de la
muerte de S. Francisco Javier-, se recordara a Navarra como “centro de la lucha
anti-masonica y anti-comunista”™. El afan imperialista de la falange estuvo bien
representado en Navarra, pese a acabar siendo testimonial”2. Asi, el recorrido de
las virgenes volantes (Fatima), con ser importante en este sentido, no bastaria
tanto en Navarra como los itinerarios internacionales de las reliquias de San
Francisco de Javier73. En efecto, el éxito popular de la Virgen de Fatima peregri-
na’™ seria criticado por E. Esparza como extrano al sentimiento religioso navarro,
mas sobrio?>. San Francisco Javier va a cumplir un papel de mayor identidad,

66. RICCARDI (2001: IV); OLLE (2002: passim).

67. RICCARDI (2001: 169 ss.) sefala la vinculacién misional a la politica colonial en el s. XX, si
bien las adhesiones fueron diversas, desde posiciones férreas que asumian la politica colonial has-
ta posturas mas refractarias a la misma, aspectos que se plasmaran en los debates sobre la evan-
gelizacion radical de los pueblos indigenas o el respeto por otras religiones; el misionero, por supues-
to, unas veces era considerado como instrumento de la accién colonizadora (especialmente en Chi-
nay Japon, ib.: 171), como otras veces la rechazaba, etc., pese a la advertencia papal (ib.: 170, 172);
RODAO (1993) senala que las actividades de la Falange en Asia incluian esencialmente a los misio-
neros.

68. RICE)ARDI (ib.: 303). El martirologio navarro en la contienda civil puede verse en ALDAY
(1994; cfr. LOPEZ, s. f., y el tratamiento de Pérez Goyena sobre la santidad navarra, 1947).

69. KEENE (2002) ilustra como la ayuda internacional a Franco en la guerra civil (tanto la volun-
taria como la gubernalmentalmente determinada) estaba sustentada ideol6gicamente conforme a la
preservacion de la civilizacion occidental cristiana frente a la amenaza comunista.

70. Cfr. ANDRES-GALLEGO (1982: 58). El afan misionero navarro puede verse en Marcellan
(1988).

71. HUICI URMENETA et alii (1982: 221).
72. BALLESTERO IZQUIERDO(1993: 392); cfr. GONZALEZ MARTIN y TAMBURRI BARIAIN(1998).
73. MARTINEZ MAGDALENA (en preparacion b).

74. Documentamos la presencia o el paso por Navarra de la Virgen de Fatima peregrina: a par-
tir de abril de 1942, junio de 1947, y abril de 1949 (puede seguirse por la prensa regional: Arriba
Espana, Diario de Navarra y EI Pensamiento Navarro; los itinerarios y el protocolo, en La Verdad en
las mismas fechas).

75. MARTINEZ LACABE (2001: 124); cfr. RECONDO (2001: 51-52). Las apariciones marianas,
curaciones y otros fendmenos son en Navarra, durante estas décadas, raros (frente a principios de
siglo, p. ej., CHRISTIAN, 1997; cfr. CHRISTIAN, Appendix 2, sobre las apariciones en Espana durante
la Guerra Fria: ninguna en Navarra. A principios de siglo hemos documentado nosotros algunos fen6-
menos no citados por este autor; ocurre lo mismo con los itinerarios nacionales e internacionales de
las reliquias de S. Francisco Javier, haciendo milagros sin cuento en 1923 y escasos o0 ninguno en
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perfilandose como “biografia de psicologia colectiva”™, figura y texto””, o como
ejemplo moralizante, vanguardia y representacion histérica del pueblo’8. La
genealogia noble y de casa navarra, la exaltacion de la moralidad familiar, la con-
tinuidad de la tradicion, etc., segin conveniencia politica’®, alzan al santo a la
condicion de figura y lugar ideolégico, sobre la que contemporaneizar, mostran-
do la historicidad del vigor patrio80. La politizacion de la figura de san Francisco
Javier, en relacion a otras figuras y expresiones devocionales, es clara. Recon-
do8! repasa las vicisitudes historiograficas y personales en torno a la cuestion de
la lengua vasca del santo, y escribe en lo que nos interesa:

“[L]os partidos confesionales sentian y cultivaban sus devociones hacia
algunos santos, en los que hallaban representados sus ideales religiosos y
politicos. Instintivamente se apropiaban de modelos y afinidades religiosas.
Asi, mientras el PNV en Navarra se decantaba por san Francisco Javier, del que
colgaban la linglistica y hasta la lucha independentista, los carlistas fomen-
taban la devocion de la Adoracion Nocturna [cita al fundador, el précer legiti-
mista Luis Trellles]... En nuestras areas geograficas, las simpatias nacionalis-
tas se volcaban sobre san Miguel de Aralar, mientras rechazaban el culto al
Apbstol Santiago por espanolista... En tiempos recientes, en el fervor de una
homilia, pudimos escuchar el reproche dirigido a los viajes de la Virgen de Fati-

1952). Esta rareza nos parece significativa (aunque pueda deberse documentalmente a la inexis-
tencia de promotores que como Escalada en los anos 20 recogieran milagros, etc.), viviendo Navarra
con intensidad las vicisitudes mundiales, pero sintiéndose quiza reducto de la fe. La aparicion mas
destacable en estas décadas fue quiza la de Ribaforada en 1954, prontamente abortada. En La Voz
de la Ribera del 4 de sept. se da cuenta (con fotografias de las videntes y los lugares) de supuestas
apariciones que merecieron peregrinaciones locales, siendo criticado el fenémeno como alucinacién
(id.) o beateria (ib., 11y 18 de sept.). En el D. N. aparecera la noticia el dia 4, no pronunciandose, y
manteniendo silencio después; El Pensamiento Navarro de los dias 4 y 11 apenas da cuenta de lo
sucedido; Arriba Espana, dia 7, es de la misma opinion que el D. N., esperando la decision eclesias-
tica; pero el dia 9 publica una amplia cronica, con fotografias, etc. Se descubre un posible fraude al
constatar la inverosimilitud de una supuesta curacion, y los prodigios anunciados no se cumplieron
(ib.). La influencia de Fatima parece evidente, no solo por la forma, sino porque documentamos la
presencia volante de la V. de Fatima en los pueblos de la zona (en Ribaforada el dia 12 de marzo del
mismo ano, La Voz de la Ribera, 27-3-1954). No resulta extrano, por cierto, el contexto que recoge la
prensa local: sobre los misterios de Fatima, el peligro de contienda en la Guerra Fria, etc. (para un
estudio general del contexto, Christian 1999). Lo importante para nuestro caso es que la prensa da
por terminado el suceso (La Voz de la Ribera, 11-9-1954) con una interpretacion significativa: apar-
te de atribuciones tales como la exageracion y entusiasmo hispanico, etc., se afirma la autoridad
eclesiastica sobre la devocion popular: “La revelacion esta contenida... en el Evangelio... y su depo-
sitaria Unica es la Iglesia cat6lica... Las revelaciones privadas no afaden nada, sino que en todo caso
confirman...” (ib.: 11-9-1954); “lo de Ribaforada”, o “eso de Ribaforada”, es tachado de supercheria
y patraia (ib.), o de beateria (ib.: 9), exculpandose a las masas creyentes por ingenuas (ib.: 11-9-
1954).

76. AGUIRRE BAZTAN (1999).

77. LEONE PUNCEL (1998).

78. MARTINEZ MAGDALENA (2000).
79. Cfr. RECONDO (2001).
80.LEONE PUNCEL (1998).
81.2001.

74 Vasconia. 33, 2003, 63-89



Martinez, S.: Geografias, itinerarios y espacios sagrados en Navarra. Su proyeccion extraterritorial...

ma, una Virgen de derechas, por aquello de Rusia y el comunismo. A estos
ejemplos pudieran sumarse otros localismos...” 82,

Pero Javier -figura, castillo, peregrinacion; es decir, el santo, el castillo de
Javier y las Javieradas83- no sélo es figura y texto, sino también espacio-tiempo-
modo de sociabilidad: interna (Javierada), espiritual (personal, familiar, comuni-
taria), corporal (en la disciplina de cuerpos y conductas)84, y extraterritorial. Leo-
né Puncel®® recuerda el intento de invencién de una devocién que emulara o sus-
tituyese a la de Lourdes, en torno a Javier como santuario internacional®é, caso
distinto de las Javieradas, en época franquista y con un uso contradictorio o sim-
bélico del santo8’. La Javierada, peregrinacion contemporanea al castillo de San
Francisco Javier88, co-patron de los navarros, es una buena muestra de la actua-
lidad no ya tanto de viejas tradiciones lineales, sino de la creacion de nuevos
comienzos de unidn sobre crisis 0 amenazas citadas8®. Porque si bien existieron
antecedentes medievales de la devocion al Santo Cristo de Javier?9, la beatifica-
cion (1616) y canonizacion (1622) de Francisco de Javier, asi como su nombra-
miento como co-patrono del reino (junto a San Fermin) en 1657, no llevaria a la
peregrinacion al lugar de su nacimiento hasta mediados del s. XIX, y de manera
irregular, irregularidad constatable hasta hoy dia®l. La accion de gracias de la

82. RECONDO (2001: 51-52).
83. LEONE PUNCEL(1998: 82).

84. Aparte de ser ejemplo moral, en relacion al cuerpo, las curaciones atribuidas al santo fue-
ron recogidas por ESCALADA (1920 y 1922 ay b). La Javierada, como recia peregrinacion, plena de
ascetismo corporal (RECONDO, s. f.: 16), exige también esta interpretacién (ORDONEZ, 1968)y, en
Gltima instancia, la vigorizacion del pueblo (cfr. RECONDO, ib.: 15).

85. 1998: 90.

86. Ib: cita a F. ESCALADA (1917: 30, n. 2); cfr. RECONDO (s. f.: 6, 23y 27).

87. LEONE PUNCEL (ib.: 91y 92).

88. Para la cuestion del nombre “Javieradas” y sus origenes histéricos, ARREGUI (1998).

89. Las vicisitudes, en ARREGUI (1998), donde se comprueba el uso comparativo de la figura
historica de Javier con los combatientes nacionales en la Guerra Civil espanola y su denominacioén
como Cruzada (cfr. ib.: 9-10); IRIARTE LOPEZ (2000: 347) recoge las amenazas a las que, supuesta-
mente, responde la Javierada: la Republica, la masoneria, la blasfemia, la lascivia, etc.

90. LARRAMBEDERE ZABALA (1996: 381).

91. También en los afos de la postguerra espanola, bien establecida esta peregrinacion, experi-
mentaria irregularidades, indicando esta temporal escasez de peregrinos la dependencia respecto a
la promocion eclesiastica de la peregrinacion (cfr. RECONDO, s. f.: 10 y 14; sobre todo del obispo Ola-
echea, trasladado a Valencia en 1946, en ARREGUI, 1998: 11-12, y n. 18; desde su arzobispado en
Valencia, Olaechea hizo lo posible para seguir manteniendo las javieradas: p. €j., peregrinaciones des-
de Valencia). La concepcion temporal que de esta peregrinacion tiene RECONDO (s. f.: 8-9) la define
en términos prosddicos: “Como todas las realidades intramundanas, la Javierada ha recibido de cier-
tos tiempos estaticos su fijeza y de ciertos tiempos basculantes sus cargas tonicas, los acentos, los
latigos imperantes. Los tiempos se revuelven prosédicamente, entre las limitaciones de toda busque-
da. Hoy se acentta el aspecto olvidado y aun se exagera el rasgo de la justicia social. Ayer se ponia
el acento en las verdades eternas, misioneras, ahora pasajeramente atenuadas. Y asi hubo javiera-
das de guerra y paz, de concilio y posconcilio...” (id.; mas adelante, en la p. 19, concluye que a la Javie-
rada “se le han ido muchas cosas, coyunturas y circunstancias, pero queda la sustancia, la fe”; esta
conclusién no es tanto esencialista, sino, como veremos en la nota 94, asume la despolitizacion popu-
lar, natural, que no se logré en la sustitucion tutelar del término Javierada por la de “Marcha a Javier”).
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ciudad de Pamplona por haberla librado del célera morbo (1886) constituye un
antecedente de esta devocion. En 1896 tuvo lugar una segunda peregrinacion,
en desagravio por la blasfemia y con el fin de pedir el fin de la guerra de Cuba.
Sucesivas peregrinaciones consolidaran su forma actual®2. La postguerra espa-
nola sera un periodo importante en la organizacion de las javieradas (a cargo de
la Hermandad Canénica de Caballeros Voluntarios de la Cruz, y Accion Catdlica
después)?3. Evidentemente, esta peregrinacion no puede considerarse estricta-
mente “popular” en sus inicios, puesto que fueron las autoridades (eclesiasticas
y civiles) las que la promovieron, guiaron y dieron su sustento simbdlico, a tenor
del contexto totalitario de la supuesta “religiosidad popular” navarra®4. No sera
hasta los anos sesenta y setenta cuando adquiere un caracter diocesano y la
participacion se masifica, llegando a ser “un punto de referencia fundamental
en la expresion de fe de los navarros™5, vertebrando la comunidad regional:
“con razén se le ha llamado magna romeria de toda Navarra™8. En la Javierada
se comprueba la existencia de la hermandad de los caminantes, vinculo exis-

92. Cfr. ARREGUI (1998: 8 ss.).
93. Cfr. ARREGUI (ib.: 10, n. 13).

94. No compartimos la afirmacién de Recondo (s. f.: 15): “La Javierada abrazaba toda la mani-
festacion espontanea popular y la Marcha -para de diferenciacién entre Javierada y Marcha a Javier,
vide esta misma nota- definia el elemento formal, jerarquico, modelador de la misma”; creemos,
mas bien, que la promocién fue siempre elitista (la preeminencia del clero en Navarra y su relacion
con el “pueblo”, en ANDRES-GALLEGO, 1982: 56), explotando una supuesta religiosidad popular pre-
existente que, desde luego, no es posible despolitizar en su contexto histérico (cfr. MARTINEZ MAG-
DALENA, 2001 a; recuérdese lo dicho en la nota 91 anterior; el uso civico-militar y eclesiastico de las
javieradas fue manifiesto, p. €j., en la Marcha Nacional de las Falanges Juveniles de Franco a Javier.
Madrid, 1952; en la n. 29 dimos referencia de la preocupacion de separar las javieradas por sexo,
por temor a la confusion promiscua, lo que indica una clara guia elitista sobre la exhuberancia del
“pueblo”). Precisamente, esta tutela eclesiastica, promotora de la devocion popular creada contem-
poraneamente para el caso de las javieradas (la dependencia de la iniciativa sacerdotal fue recono-
cida por la Comision de Peregrinacion a Javier en 1960; en ARREGUI, ib.: 14), pondré al pueblo en
relacion con acontecimientos de la politica mundial (cfr., e. gr., la invitacion del obispo navarro a la
peregrinacion de 1944 para la reparacion espiritual por la Guerra Mundial; en ARREGUI, ib.: 11),
situandolo en el concierto de los pueblos, bajo mision histérica (vide infra). Posteriormente, en los
primeros anos sesenta, se intentara “despolitizar” la Javierada (con resonancias de la cruzada) des-
de las instancias eclesiasticas organizativas, asi como desde cierta prensa, sustituyéndola por “Mar-
cha a Javier” (ARREGUI, ib.: 14 ss.); sin embargo, ante la resistencia de la mayoria de los peregrinos
habituales, continué denominandose Javierada (id.). Estas circunstancias ideolégicas demuestran, a
nuestro juicio, la tensién entre la promocion elitista de una devocién popular en un contexto histéri-
co de réditos sociopoliticos, y su inercia popular, reinterpretada luego del fracaso del intento de resi-
tuacion -por parte de las elites (ante el cambio histdrico-politico)- de la devocion propiciada: asi se
explica como, ante la resistencia del pueblo en la apropiacion de la peregrinacion javeriana a mudar
su nombre, una vez popularizado y apropiado (Javierada), las elites renunciaran a su propuesta (Mar-
cha a Javier) para aceptarlo, reinterpretando, en el nuevo contexto histérico-politico, su sentido, que
ahora cobra un sesgo identitario regionalista, atribuyendo al pueblo navarro la inocencia de su apro-
piacién del término sin conocimiento de las primitivas connotaciones politicas (cfr. ARREGUI, ib., id.):
vuelta pues a la supuesta “religiosidad popular navarra”.

95. LARRAMBEDERE ZABALA (1996: 381).

96. id. RECONDO reconoce a Javier como “corazon espiritual de Navarra” (s. f.: 23); LOPEZ como
“eje espiritual de Navarra; casa solariega del alma de la tierra” (s. f.: 6).
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tencial, fundado en la comunidad espiritual de la fe®’, porque esta comunion
vendra a significar “la inmersién de Navarra en el espiritu de su gran santo”98,
como Unico hombre mistico: el pueblo®®. Y es que en esta peregrinacion se sien-
te uno (o se es) navarro100;

“A través de los tres caminos de peregrinacion [que tienen su origen o
pasan por Navarra: la ruta jacobea, los Sanfermines (en su aspecto pagano
y festivo), y la Javierada] (éxodo), vamos a encontrar, también, la propia iden-
tidad del pueblo. EI pueblo se pone en marcha (en movimiento) hacia la
patria prometida (al encuentro con la Navarra del futuro, representada en
los hijos)... Con unos pocos datos significativos de su vida [la del santo
Javier], el pueblo ha reconstruido una biografia de psicologia colectiva, de
identidad: Javier es el prototipo de navarro, en el que se miden... los nava-
rros al querer imitarle... Procedente de la vieja solera navarra, Javier es pen-
sado como un hombre noble, de recias convicciones, de ilimitada entrega,
que trasciende su propio solar patrio para ser solidario, en la fe, con los
demas... La Javierada... es un movimiento popular de la Navarra sustantiva
hacia sus origenes, hacia la afirmacion de su identidad... Javier es una meta
de afirmacion creencial, una forma de religiosidad profunda sin la cual no se
puede entender Navarra... Pero la Javierada es también una navarrada, un
rito iniciatico a la navarridad que se celebra en primavera, realizado colecti-
vamente” 101,

La ejemplaridad del santo como medida de la hombria navarralo2 tiene en el
pueblo su origen, en cuanto ejerce el influjo racial en la potencia de sus mejores
hombres103, puesta la identidad en términos definitivamente volitivos, psiquicos.
La continuidad moral del reino se hace descansar en la fe religiosa, en sus funda-
mentos éticos y en sus practicas; de ahi que cobre sentido el esencialismo que
caracteriza la mentalidad navarra, depositada por ende en aspectos de relieve
espiritual%4. Ahora bien, la defensa de esta vertebracion religiosa contemporanea
en torno a la figura de Javier resulta problematica si reparamos en el uso politico
de la misma, como sefialamos antes, a tenor de la valoracién y aprehension del
personaje por las distintas ambiciones politicas, en cuanto se lo disputan compi-
tiendo por su representacion simbélical®s. La Javierada, no obstante haber sido
promovida y capitalizada por cierto sector que ostenta una identidad regional

97. RECONDO (s. f.: 15 y 19).
98. Ib.: 15.
99. MARTINEZ MAGDALENA (2001 a).

100. Asi es cantado popularmente (recogido por BERIAIN, 1998: 88). Cfr. AGUIRRE BAZTAN
(1998: 52y 56).

101. AGUIRRE BAZTAN (1999).

102. IRIARTE LOPEZ (ib.: 345) recoge el repertorio de la exaltacion del santo.
103. MARTINEZ MAGDALENA (2000).

104. MARTINEZ MAGDALENA (2001 b).

105. IRIARTE LOPEZ (jb.: 345-348); RECONDO (2001: 51-52).
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determinada, también es disputadal®6, Pero la dimension extraterritorial de Javier
es asimismo clara en su contexto hispanico. Garcia Royol%7, en su obra de signifi-
cativo titulo Espanolizacion de S. Francisco Javier. Politica a lo divino, justificara la
anexion de Navarra (reyes cismaticos francos), exigencia en la unidad de destino
hispanico (pp. 13-14), disculpara las luchas de los familiares del santo por la leal-
tad juramentada al rey (pp. 14 y 32-33)108, usara la historia de Navarra como para-
bola de la historicidad de la Tradicion (pp. 23-30), afirmara la espanolidad de Nava-
rra (pp. 37 ss., y 51) y su esencia de alma espanola con la figura de sus grandes
misticos, etc. (p. 44), el destino de la Patria, recibido de Cristo (pp. 40 ss.)y, por fin,
la espanolidad de S. Francisco Javier (§ 14 y 17), estableciendo una caracteriolo-
gia de los navarros (§ 38)199. La caracterizacion del santo, en temperamento e
intencién, como “personaje racial espanol’110, sera comun1il, Su rendimiento poli-
tico se comprueba asimismo en la justificacion del imperialismo, donde las misio-
nes son puestas al servicio del poder politico y en las cuales el espanol esta lla-
mado a paliar la incertidumbre del diall2, Las reliquias de S. Francisco Javier reco-
rreran la geografia espafnola y navarra, pero también protagonizara itinerarios
internacionales13. Se trata del brazo derecho del santo, levantando la diestra
sobre las naciones extranasii4. En 1949, p. €j., el brazo llega a Pamplona e inicia
un periplo por todo el mundol15, hasta llegar a Japén y EE. UU. (las fronteras geo-
graficas de los paises comunistas seran simbdlicamente circundadas, como en el
caso de los itinerarios volantes de la V. de Fatima, lo que se pone en relacion, al
igual que las visiones religiosas, con la Guerra Fria)116. La atencion del avance

106. ARREGUI (1998: 15); RECONDO (s. f.: 14 y 15; y cita en las peregrinaciones francesas los
enclaves ultrapirenaicos de la procedencia paterna de Javier, ib.: 30); BERIAIN (ib.: 103) ve una
“insercion de lo vasco en Navarra por la filiacion existente entre San Francisco Javier y San Ignacio
de Loyola... como dos simbolos colectivos de una misma comunidad cultural vasco-navarra de cos-
tumbres”; IRIARTE LOPEZ (ib.: 348) consigna la disputa en Navarra por Ignacio de Loyola, conside-
randolo enemigo de Navarra que cayd luchando contra sus propios paisanos vs. defensor de la fe y
unidad de Espana en lucha contra los franceses.

107. 1953.
108. Cfr. FERRANDIS (1942: 8).
109. Cfr. FERRANDIS (1942: 13 ss.).
110. UBILLOS (1942: 473).

111. FERRANDIS (1942: passim) diserta sobre el “hombre-simbolo” que fue el santo, y lo toma
como simbolo espanol en los inicios del imperialismo hispanico (por cierto, este autor refuta las
apropiaciones regionales del santo, pp. 9 ss.). Sobre la consideracion de la hispanidad del santo en
Navarra, IRIARTE LOPEZ (2000: 346-348).

112. PEREZ VILLANUEVA (1942).
113. EGUIA RUIZ (1924); cfr. UBILLOS (1942: 429); ORTIZ MUNOZ (1950).
114. EGUIA RUIZ (1924: 534).

115. Puede seguirse por la prensa regional a partir de mayo de 1949. ORTIZ MUNOZ (1950)
relatara el viaje.

116. CHRISTIAN (1999: passim; y 1998: 110-111). P. ej., en El Pensamiento Navarro de 4 de
mayo de 1949 se relaciona de algiin modo a S. Francisco Javier, la China roja y la V. de Fatima en
Navarra; igualmente, en Arriba Espana, el 9 de julio de 1949, se mencionan y ponen en relacion, en
el mismo articulo, tres ideas: Japén, el brazo de S. Francisco Javier (en su periplo) y el comunismo.
El 25 del mismo mes se recoge la excomunion de los comunistas en Espana. Las noticias en torno
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comunista en Asia fue seguida con gran atencién en Espanall’, y toda vez que
las dificultades de la evangelizacion de Rusia fueron insalvables, la disputa por
Jap6n y China fue tremenda18. Las vicisitudes misioneras en China y otros
lugares, en la época que nos interesa, han sido narradas en primera persona
por Mendiburull®, haciendo mencion especial del hostigamiento comunistal20;
Yy, por supuesto, a la relacion emotiva (e informativa) con su lugar de origen
(escribia a casa de sus padres, y en otras ocasiones los visit6121). Pero estas
consideraciones no son excepcionales, puesto que el empeno misionero en
Oriente fue constante desde tiempo atras1?2, sj bien con variaciones diversas;
y la informacion sobre las misiones en el lugar de origen de los misioneros tam-
bién, bien sea por la marcha de misioneros123, por campanas de cuestacioni24,
conferencias y exposiciones25, por recordatorios en las misas, por la prensa y
la radio -sobre todo en relacion con la marcha de los acontecimientos politicos
mundiales126-, con la presencia de misioneros a su regresol?’, o incluso con-
versiones personificadas en misioneros extranjeros desterrados de viaje a

a las pruebas atémicas son diarias (p. €j., el 26 del mismo mes, etc.). En julio de 1954 la prensa reco-
ge el conflicto de Goa (lugar donde se halla el sepulcro del santo), donde su figura es esgrimida como
defensa del enclave, “la fe como espada”, etc., constatdndose un milagro (Arriba Espana, 5 de agos-
to, etc.; no obstante, el conflicto de Goa es anterior, y se resolvera en 1961: en todos estos momen-
tos, la figura sefnera del santo navarro alcanzara gran relevancia, manifestdndose con poderes tau-
maturgicos, etc., Martinez Magdalena, en preparacion b).

117. RODAO (2002: 126-129, etc.).

118. RODAO (1998 y 1995).

119. 1996.

120. Caps. 8, 9, 10; especialmente las pp. 96, 119-120, 126-138, y 140-143.
121. Ib.: 175.

122. P. €j., el capuchino Fr. F. de Arbizu, misionero en China, recogio y escribio las vicisitudes de
su misién en la revista capuchina Zeruko Argia desde 1930 a 1936 (J. BIDADOR, en Diario de Noti-
cias, 23-6-2002).

123. P. €j., enArriba Espana, 13-23 de abril de 1947, se despide a los misioneros navarros que
parten hacia China (incluye fotografias). Este tipo de noticias es habitual en esta época en toda la
prensa navarra.

124. En varias obras, como, p. €j., la de Escalada (1922 a), se mencionan las obras que pue-
den costearse en las misiones de China, indicando el costo que puede ser sufragado por los devo-
tos.

125. En el Programa-Guia del /Il Centenario de la Canonizacién de S. F. Javier. Pamplona, 1922,
el 23 de sept. se anuncia la pelicula S. Francisco Javier, con direccion de Schurhammer; el 24 sept.,
conferencias con proyecciones sobre las misiones de Kuang-Tong (China), entre otras, con presencia
del Vicario apostoélico de Kuang-Tong; los dias 24 y 25, representacion de la obra teatral Volcan de
Amor (sobre el santo de Javier), de J. X. Vallejos, etc.

126. Cfr. MARTINEZ LACABE (2001: 115-116). P. €j., el D. N. de 10 de junio de 1949 informa
-estando el brazo de san Francisco Javier en su periplo internacional, y la V. de Fatima en Navarra-
sobre “la dificil situacion de las religiosas espafiolas en China”, y el 23 del mismo mes sobre los
misioneros asesinados en China. En Arriba Espana, el 6 de mayo del mismo ano se incluye un mapa
de las misiones jesuitas en China, y un buen resumen de los martires el 19 de abril de 1955.

127. P. €j., el D. N. de 8 de mayo de 1949 informa sobre la visita de un misionero en China.
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nuestra region128, las noticias familiares por medio de cartas, etc.129 Por lo tan-
to, parece claro concluir que un amplio publico lector, un amplisimo publico parro-
quial -adoctrinado de manera oral y visual-, conocia o tenia acceso a un imagi-
nario de proyeccién extraterritorial. P. Antofiana, en el “indtil intento de recomponer
[su] infancia”, rememorando la presencia de chinos en las ferias, escribe:

“Debia de ser gente muy pobre, se suponia, pues habia venido a quitar el
hambre desde tan lejos... Sabiamos que en la China dejaban los nifos expues-
tos en las calles a merced de la lastima y compasion de misioneros jesuitas,
o de las sectas protestantes, nuestros adversarios en creencias. Se nos pedia
sellos, matasellados o no, el dia del Domund, con los que comprar uno de
esos ninos y bautizarlos con el nombre de Javier. Supercheria. Los que no
alcanzamos a comprar, no hubo tiempo, fueron luego guerrilleros de la Gran
Marcha, hormigueros por los caminos, arrastrando ruedas gigantes de centra-
les eléctricas, como vimos en el cinematégrafo. Nos dieron a entender que era
un pais barbaro... Un pais repleto de almas a ganar para el cielo...”130,

4. CONCLUSIONES Y PERSPECTIVAS

Las formas y espacios de sociabilidad religiosa en Navarra durante la época
del llamado nacionalcatolicismo, a nuestro juicio, no pueden resumirse como
una simple puesta en escena de la “religiosidad popular navarra”131, excepto si
consideramos la sociabilidad como forma y espacio de poder (sobre las formas
y espacios de sociabilidad populari3? y, de cualquier modo, como ambito de

128. P. €j., el 7 de junio de 1952 oficié en Pamplona su primera misa el P. Pedro Tung de la
Inmaculada, desterrado chino ordenado agustino recoleto (Diario de Navarra, 7-6-1952).

129. MENDIBURU (1996: 175). La obra de Grandez (1999) sobre los capuchinos supone una
coleccion de fotografias y noticias sobre los misioneros y las misiones a China, los deseos de ir a este
pais, etc.

130. P. ANTONANA, “Los chinos”, en su seccion “La ventana” del D. N. del 24-7-2002.
131. Para la discusion de este término, MARTINEZ MAGDALENA (2001 a).

132. ORENSANZ (1974: 18-19) sefala que en la “religiosidad total” los limites entre Iglesia y
Sociedad son imperceptibles, estando la estructura politicosocial integrada en la vivencia santifica-
dora que la Iglesia promueve. Las fronteras se desplazan asi a la herejia, la masoneria, etc. (también
el paganismo; que, para su relacion con el nacionalismo vasco, puede verse la critica de MARTINEZ
MAGDALENA, 2001 a). Por lo tanto, la esfera de la de vocién popular o la pagania supersticiosa, que
no es sino variedad folclérica de la unidad navarra por la fe ~-MARTINEZ MAGDALENA, ib.-, se trans-
muta o traslada a espacios de nueva sociabilidad amenazante: mercados, bailes, cine, fiestas, don-
de se hace necesario ejercer publica vigilancia (ORENSANZ, ib., id.; para Navarra, y en especial sobre
la mujer, vide PIEROLA NARVARTE, 2000). La Iglesia normativizara no solo la familia y el ocio, sino
también el trabajo por medio de las Cajas Rurales y cooperativas agricolas, contrarrestando asi el
influjo del socialismo, etc. (ANAUT BRAVO, 2001: 28-29; MIRANDA RUBIO, 2001: 58). Asi, la Iglesia
unificara simbdlicamente los espacios de sociabilidad en uno solo, pandptico, mnibus, una uni-soci-
bilidad de permeabilidad jerarquica que sélo encontrara respuesta critica en la clandestinidad o el
exilio (no soélo politicos, sino incluso sociales), siempre como frontera para la represion: las amena-
zas, la zona roja en la contienda civil, de corrompida sociedad, lasciva, etc.; y las modas de los afnos
cincuenta (PIEROLA NARVARTE, 2000: 44). Porque, ¢qué otras formas de sociabilidad religiosa es
dado documentar en esa época, salvo las persecuciones a otros credos o las disputas religioso-poli-
tico-identitarias que sefalara Recondo e Iriarte Lopez? La pregunta no es absurda o paraddjica, si
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interpenetraciones y complejidad social). La religiosidad popular, como formas y
espacios subalternos, alternativos, clandestinos o simplemente populares, no
dejan de estar sometidos a la definicién culta de lo popular y la religiosidad
populari33 en tanto, en nuestro contexto, estan abocadas a la explotacién politi-
ca de los términos conforme a las necesidades ideoldgicas y territoriales!34. La
unificacion (social y territorial) de la comunidad por medio de la liturgia sagrada
(como senalara Orensanz y Sanchez Erauskin, respectivamente) es solo inteligi-
ble como forma y espacio de control simbdlico absoluto, erigiéndose la conjun-
cion civico-religiosa-militar como entidad de poder o autoridad garante de la
comunidad tradicional (representada en lo rural y menos lo obrero, por lo que fue
necesaria la construccion de una religiosidad popular navarra) puesta en peligro
por la modernidad extranjerizante, el liberalismo, el nacionalismo o el comunis-
mo, alteridades que, encarnando la maldad (en términos del propio discurso
sobre la identidad y la alteridad religiosa cristiana), amenazaron la integridad
identitaria regional. Estas alteridades, evidentemente, no sélo afianzaron agoéni-
camente la identidad regional del dia (sujeta a un pasado que ya no se sostenia,
pero que era imprescindible como recurso o fuente de la identidad territorial),
sino que con su debacle (en la contienda espanola y el auge mundial del fascis-
mo) y polarizacion mundial (Guerra Fria), llevara a espacios y formas extraterrito-
riales de socializacion mesianica y providencialista. Asi pues, el espacio de la
sociabilidad religiosa en Navarra en este momento historico se crea, hipotética-
mente, a partir de los huecos y modos posibles en torno a varias construcciones
contrapuestas pero necesitadas unas de otras en tanto es necesaria una expli-
cacion fundamentada en la complejidad135: de un lado, la identidad territorial y

tenemos en cuenta la posibilidad de la subsistencia de una religiosidad popular (como se ha visto,
las apariciones marianas o similares fueron abortadas, dejando al pueblo sin la participacién en el
devenir mundial, sometido a la supersticion o la rebeldia; importantes seguiran siendo las romerias
locales), asi como una religiosidad combativa (cfr. SANTAMARIA BLASCO, 2001; y ARBELOA, 1975),
y ceremonias civiles sustitutorias (no sélo civicopoliticas, sino también las rituales: entierros, casa-
mientos...). JIMENO JURIO (1988) apunta lo que pudieran ser formas de sociabilidad en la Repuibli-
ca: abandono del cumplimiento religioso y sustitucion por ceremonias civiles: bodas, bautizos, entie-
rros (ib.: 109); lo que llevara en la guerra civil y la represion politica a bautizos forzosos, casados obli-
gados a contraer matrimonio candnico, asistencia obligada a las ceremonias religiosas, confesiones
masivas... (ib.: 113); los motivos de represalia pudieran dar cuenta de algunos ambitos de sociabili-
dad anterior (vide RUIZ VILAS et alii, 1998: passim); algunas respuestas de la sociedad a la repre-
sion de las costumbres malsanas en el franquismo, en Piérola Narvarte (ib.: 50); por Ultimo, las fies-
tas (en especial, San Fermin), pueden considerarse desde una perspectiva pseudo- o para-religiosa
(cfr. BERIAIN, 1998: 90-102; las preocupaciones de las autoridades franquistas sobre las fiestas, en
PIEROLA NARVARTE, ib.: 50 y 51; las criticas a las fiestas se minimizaron en el franquismo y San Fer-
min cobraria una importancia considerable, IRIARTE LOPEZ, 2000: 391), perspectiva que, ademéas
de poder considerarse en la postguerra como espacio de sociabilidad popular no religiosa, fue asu-
mida religiosamente en comparaciones simbdlicas (Peman, p. €j., refirié6 cémo “las javieradas son
como los Sanfermines ideoldgicos y religiosos de este pueblo que se ha pasado la vida corriendo
delante de todos los toros fisicos y mentales... [la Reforma, el enciclopedismo francés, el Liberalismo
y el Marxismo]”; en RECONDO, s. f: 8; y ARREGUI, 1998: 13, n. 28, si bien reduce la cita para elimi-
nar a estos enemigos; Elizalde también aludird a comparaciones semejantes, en RECONDO, ib.: 9).

133. La impertinencia del término, en DELGADO (1993).
134. MARTINEZ MAGDALENA (2001 a).
135. Cfr. UGARTE TELLERIA(1998: | parte, cap. 1, § 1.8).
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social navarra (amparada en la historia y la etnografia, lo que supone la cons-
truccion, a su vez, de la “religiosidad popular navarra”), obviando, por supuesto,
las diferencias sociales, etc., es decir, combatiendo los discursos de la alteridad
amenazadoral36; de otro, la construccion difamatoria y demonizadora -en torno
al recurso del terror- de las amenazas comunistas, socialistas, nacionalistas,
liberales, etc. La religiosidad totalizadora del franquismo en Navarra no era con-
natural ni pudo surgir entonces, espontaneamente, de la “religiosidad popular
navarra”, en tanto ésta fue construida como substrato de aquélla.
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