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El barrio Bekea de Galdakao ha venido celebrando de antiguo las festividades de Azentzio. Sin
embargo, desde hace tres anos esta romeria ha cambiado totalmente. Esta transformacién, de
hecho, responde a una estrategia para hacer frente a la fractura social que conlleva la modernidad.
En este caso, la fiesta se convierte en espacio para la construccion de relaciones de solidaridad
entre los individuos y para el establecimiento de una identidad referida a la localidad correspon-
diente (Galdakao).

Palabras Clave: Cultura rural. Cultura urbana. Identidad. Transmutacién. Tradicién. Romeria.
Rogartiva. Galdakao.

Galdakaoko herriko Bekea auzoak aspalditik ospatu izan ditu Azentzio jaiak. Hala ere, badira
hiru urte, non, erromeri hau goitik behera aldatu den. Aldaketa honek, izan ere, modernitateak daka-
rren zatiketa sozialari aurre egiteko estrategiari erantzuten dio. Kasu honetan, jaia, indibiduo arteko
solidaritatezko “elkar/ loturak” eraikitzeko eta dagokion lekuarekiko (Galdakaoko) nortasuna ezar-
tzeko espazioan bihurtzen da.

Giltza-Hitzak: Landa kultura. Hiri kultura. Nortasuna. Bilakaera. Tradizioa. Erromeria. Errogati-
bak. Galdakao.

Le cartier Bekea de Galdakao célébre depuis logtemps les fetivités de Azentzio. Pourtant,
depuis trois ans cette féte partronale a changé totalment. Cette transformation, en fait, répond a une
stratégie pour faire face a la fracture sociale endurée par la modernité. Dans ce cas, la féte devient
un espace pour la construction de relations de solidarité entre les individus et pour I'établissement
d’une identité se référant a la localité correspondante (Galdakao).

Mots Clés: Culture rurale. Culture urbaine. Identité. Transmutation. Tradition. Féte patronale.
Rogations. Galdakao.

1. El presente texto ha sido realizado durante el disfrute de la Beca para la formacién de inves-
tigadores del Gobierno Vasco -Departamento de Educacion, Universidades e Investigacion-.

Vasconia. 33, 2003, 91-107 91



Otaegi Garcia, Kepa: La ascension de Bekea: un lugar para la tradicion

1. INTRODUCCION

Dentro del universo rural preindustrial, la relacién existente entre los dife-
rentes componentes de la realidad (econémica, ecoldgica, social y religiosa)
daba lugar a una integracién holistica de manera que no se podria comprender
cada una de ellas sin considerar la presencia y relevancia de las otras. En este
sentido, los rituales relacionados con el desarrollo ciclico de produccion y repro-
duccion de las sociedades rurales europeas, estaban estrechamente relacio-
nados con el proceso mismo del ciclo de la naturaleza. El tiempo, el espacio, la
relacion entre los actores, los ritos, las creencias, etc. conformaban parte de
esa cosmovision en donde todos estos factores debian estar estrechamente
controlados y regulados, de forma que garantizasen el curso natural de la vida
(creacion, desarrollo, reproduccién y muerte) y asi prevenir los posibles impro-
vistos (tanto naturales como sociales) que, consecuentemente, podrian desem-
bocar en catastrofes de alcances fatales para el conjunto de la comunidad cam-
pesina.

En este marco de control y de prevencion de posibles trastornos, nos encon-
tramos con todo un despliegue de rituales y celebraciones a realizar, tanto, a lo
largo del ano, como, a lo largo de la vida de los individuos (y de la comunidad).
Las celebraciones de solsticios de verano, de invierno, bautizos, bodas, etc. for-
maban, en este sentido, parte del mencionado dispositivo de control que garan-
tizaba la continuidad de la vida de la comunidad campesinaZ2. Concretamente -y
directamente relacionado con el tema a abordar- las rogativas constituian un
claro ejemplo del mencionado control. Enmarcadas dentro de las manifestacio-
nes vinculadas, ademas de la religion cristiana, a la actividad agricola, las roga-
tivas correspondian al momento de penitencia y oracion destinado a propiciar la
proteccion divina con el fin de que las cosechas venideras resultaran generosas.
Asi, en los dias de San Marcos (dias de rogativa mayor), de la Ascension de Nues-
tro Senor (dias de rogativa menor) y San Isidro generalmente3, la comunidad
campesina celebraba una corta misa para, posteriormente, salir en procesion
con letanias, agradeciendo y pidiendo lluvias para el campo, bendiciendo las tie-
rras con agua bendita derramada sobre los cuatro puntos cardinales, protegien-
do el cultivo a través de la colocacion de cruces, etc#. En definitiva, se trataba de
todo un despliegue ritual a fin de controlar, protegiendo y estimulando la fecun-

2. Al respecto de este tipo de manifestaciones, Josetxu MARTINEZ afirma: La vida religiosa
campesina puede ser definida, en realidad, como un sincretismo de creencias cristianas y accio-
nes magicas de control de las fuerzas sagradas de la naturaleza (...) Estos espacios y tiempos
sagrados tienen la funcion de revitalizar la naturaleza, de acompanar el ciclico proceso de creci-
miento de la planta, y, al mismo tiempo, de regular el ciclo reproductivo humano y social. Es, pues,
una sacralidad que puede castigar, condenar, destruir, y que es, a la vez, fuente de vida y de
salud. (1996: 150).

3. Ademas de los dias requeridos por los actores con motivo de los desajustes climaticos;
mayormente sequias.

4. Sobre las diferentes interpretaciones y maneras de celebracién de las rogativas en las socie-
dades campesinas, ver LEMAITRE N, (1988), VAUCHEZ A. (1988) o MARTINEZ J. (1996).
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didad de las tierras de cultivo, la satisfaccién de las necesidades primarias de
los cultivos en esa época del afno, unas necesidades que formaban parte del
ciclo natural de la planta que, tras derivar en fruto, garantizaria la pervivencia de
la comunidad.

En Galdakao, localidad vizcaina situada en la comarca de Bilbao, a los pies
del monte Ganguren, la rogativa mas conocida era la menor. Asi, el mismo dia de
la Ascension se celebraba una pequena misa en la parroquia de Santa Maria de
Galdakao para, después, salir en procesion hasta la ermita ubicada en el barrio
de Bekea, conocida por el nombre de “la Ascension”. Una vez alli, era costumbre
que los penitentes rezaran cuarenta credos. No obstante, la fiesta popular no se
celebraba hasta el domingo siguiente, la cual se componia de misa cantada y
posterior romeria. Ademas, el 15 de Mayo, dia de San Isidro, se tenia por cos-
tumbre celebrar misa en dicha ermita.

2. ANTECEDENTES HISTORICOS

Segln afirma el historiador F. Malo Anguiano en su obra Monografias de
pueblos de Bizkaia: Galdakao, Etxebarri y Zaratamo (1997), las primeras referen-
cias documentales relacionadas con la ermita de la Ascensién de Bekea se
remontan al ano 1591, donde, se alude a la necesidad de construir una porta-
lada a fin de ampliar el aforo de la misma:

Iltem que con la mayor brevedad que pudiere haga hacer una portalada a
fin de que la misma ermita hacia Bequea abra una puerta grande en la pared
bajera que corresponda al altar mayor de la dicha ermita para que desde la
dicha portalada puedan a alcanzar a oir misa los que no cupieren dentro de
ella atento que en la vocacion de la dicha ermita acudir todo el pueblo de ella
y no caben en la dicha ermita, y que para esto corte los maderos que fueren
necesarios del término de la dicha ermita. Lo cual haga asi so pena de exco-
munién mayor......5.

En consonancia con esta primera referencia, la mayoria de los documen-
tos posteriores, relacionados con dicha ermita, aportados por el citado autor,
aluden a la cuestion de obras, reformas y/o temas relacionados con la arqui-
tectura®. Sin embargo, la primera mencién a la festividad de la Ascension del
Senor se recoge en el auto de 1620 proveniente de la visita hecha ese mis-
mo ano:

Otrosi mand6 Smd. A los curas y beneficiarios de la dicha iglesia que el
dia de la Ascension, pues es tan gran fiesta y pasiva, la celebren con toda
solemnidad posible asistiendo todos a los divinos oficios sin que ninguno en
aquel dia vaya a decir misa a ninguna ermita y los parroquianos asistan tam-

5. Libros de fabrica. Santa Maria de Galdacano, n® 47.001 A.H.E.V. (Derio, Bizkaia).
6. Ver, en este sentido, Fernando MALO ANGUIANO, 1997: 371-375.

Vasconia. 33, 2003, 91-107 93



Otaegi Garcia, Kepa: La ascension de Bekea: un lugar para la tradicion

bién todos los que se hallaren en el dicho lugar y la misa que aquel dia se solia
decir en la ermita de la Ascension......... 7,

En este sentido, el testimonio mas ilustrativo de esta romeria lo encon-
tramos en una denuncia impuesta en el Corregimiento por D. Juan Antonio de
Aramburu en el ano 1819. Segln ésta, el denunciante, dueno en posesion y
propiedad de la campa que se halla alrededor de la hermita de la Ascension,
cercé una parte de dicha campa con la intencion de destinarla a heredad y
tierras de labor. Para ello, el senor Aramburu hubo cavado gran parte de
dicho terreno con la inminente intencion de siembra y labores similares.
Adempero:

... en el dia de ayer con motivo de ser la festividad de dha. Hermita, expe-
rimenté la poca esperada novedad, de que la funciéon de bailes con tambori-
lero se hizo dentro de dicho cerrado, introduciéndose en él todas las gentes
que querian especialmente bailar, como que ni aun el tamborilero salia fuera
del cerrado a tocar para vailar en todo el tiempo que dur6 la funcién que fue
desde concluida la misa mayor hasta la noche, y esto sin embargo de haver mi
parte hecho presente a los que presidian aquel acto o funcion, que el referido
sitio propio de él, y que le estava preparando para reducir a heredad, no era
donde devia celebrarse la funcion de vailes; al contrario aun la ronda acos-
tumbraba al dar fin la hicieron ellos mismos, acompanados del Escribano y
tamborileros y con chusos en las manos dentro del mismo cerrado y paraje ya
cerrado....8.

A saber, la invasion de la tierra trabajada por parte de sus convecinos y la
pasividad de las autoridades competentes alli presentes, fue lo que llevo a D.
Juan Antonio de Aramburu a tramitar dicha denuncia. A este respecto el 21 de
Mayo a fin de recabar mayor informacion relativa al suceso, el corregidor desti-
nado al presente caso, dictd un auto solicitando el testimonio de personas que
presenciaron dicho acontecimiento®. Asi, Francisco de Rique declar6:

.... que la manana del jueves Ultimo veinte del corriente mes, acudi6 el tes-
tigo a la campa proxima de la ermita llamada la Ascensidon notoria en esta
nominada anteiga. Con motivo de la romeria que se celebrd seglin costumbre.

Que luego de concluida la misa empezd a tocar el tamborilero y a bailar
muchas personas en dha. campa y dentro del cerrado de paredes que execu-
16 su dueno que es el mencionado Juan Anto. de Aramburu, quien sin duda tie-
ne destinado aquel terreno para reducir a heredad por que se halla hecha la
caba, y no pudiendo disimular el que con el pisoteo de la gente se malograse,
insinu6é a D. Pablo de Jauregui y D. Fco. Anto. de Arrieta, fieles regidores de
esta enunciada anteiga. ge. Con su secretario D. José de Gorocitu, presidian
la indicada romeria, que el insinuado terreno no hera donde deberia celebrar-

7. Libros de fabrica. Santa Maria de Galdacano, n%. 47.001 A.H.E.V. (Derio, Bizkaia).

8. Corregimiento: Leg. 2679 n®. 23. Bizkaiko Artxibo Forala/Archivo Foral de Vizcaya (Bilbao, Biz-
kaia).

9. Testimonios éstos que aportan mayor informacion acerca de la disposicion de la fiesta de la
ascension en aquellas épocas.
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se la funcién de bailes mediante ge. le tenia preparado para reducir a here-
dad, pero nada atendieron y se continué en los bailes hasta el mediodia en
que el testigo se retird a su casa y no bolbié a la romeria, la que sigui6 hasta
la noche sin que se sepa si se bail6 a pesar de lo equivocadamente se dice en
esta parte, pues que concluida la misa empez6 a tocar el tamborilero los ins-
trumentos de su oficio y no bié que por entonces se ubiese echado baile algu-
no, solo si que no obstante de la insinuacion del presentante, permanecio la
gente dentro del cerrado habiendo fuera de él en su inmediacion sitio bastan-
te comodo para poderse celebrar la romeria y evitar los prejuicios que le resul-
taron1o,

Por su parte, Joseph de Yngunza afirmé que:

..... (Una vez acabada la misa) empezaron los tamborileros a tocar silbo,
tamboril y caja (...) por la tarde del citado dia se celebré la fiesta en la insi-
nuada campa y dentro del serrado, habiendo executado verios bailes, y des-
pués al anochecer la ronda los mencionados fieles con sus chuzos acompa-
nados de dho. Secretario y por delante el tamborilero y tambor dentro del mis-
mo cerrado y parage ia acabadol.

Finalmente, Ramona de Olabe, asegur6: “... que por la tarde del citado dia
veinte, asi bien acudioé la testigo a la romeria e igualmente que otras muchas bai-
16 dentro de la insinuada campa”12,

Vemos pues como, a partir de la suma de todos estos aportes y testimo-
nios, la festividad de la Ascension correspondia a una gran fiesta merecedora
de ser celebrada con toda solemnidad posible... y como la romeria celebrada
el domingo siguiente suponia un importante acontecimiento socio-cultural con
actos como la misa mayor, la romeria, el baile con tamborilero, la presencia de
autoridades y la culminacion de dicha festividad con ronda (presidida por las
autoridades y el tamborilero). En definitiva, una celebracién que portaba las
practicas y sentido necesarios para reproducir y garantizar los ciclos naturales
(p.e., culminacion de los cultivos en frutos) y sociales (p.e., amparo “armoéni-
co” de la vida social). En otros términos, se trataba de una practica ritual pro-
pia de aquel universo rural donde los valores y las formas de ver y entender la
vida se regian por dependencias mutuas, estrictos controles, falta de liberta-
des, etc. que, a pesar de la enorme carga de injusticia, garantizaban una rela-
cién coherente con el entorno (natural/social) y, por tanto, la supervivencia del

grupo.

Sin embargo, la paulatina presencia, a partir de finales del siglo XIX, de nue-
vas pautas de vida derivadas del fendmeno de la modernizacion, ocasioné una
serie de cambios que afectaron de forma notable al conjunto de la realidad cam-
pesina descrita hasta ahora y con ello a las diferentes “manifestaciones de con-

10. Idem.
11. Idem.
12. Idem.
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trol y supervivencia” (entre ellas la festividad de la Ascension). Es decir, el desa-
rrollo de la economia burguesa, el notable crecimiento de las ciudades, el nuevo
protagonismo de las instituciones administrativas o la implantacion de una cada
vez mas importante cultura escrita, entre otros, provoco alla donde éstas emer-
gian, transformaciones varias de consecuencias irreversibles. Asi, por ejemplo,
el cambio mas significativo radicé en el paso de las l6gicas comunitaria y domés-
tica a la privatizacion de las formas de vidal3 y el autocontrol. Un cambio éste
que definié la frontera entre el mundo rural del antiguo régimen y el mundo urba-
no emergente, a saber, entre lo comunitario frente al individualismo, entre el con-
trol social frente a la libertad individual o entre la uniformidad frente a la plurali-
dad.

En el caso particular de Galdakao, el comienzo de dicha transformacion
puede fecharse en el ano 1873 con la puesta en marcha de la fabrica La Dina-
mita de Galdacano. Inaugurada por Alfred Nobel, La Dinamita introdujo en la
comarca importantes politicas propias del mundo moderno como la implanta-
cion de los ritmos propios de la produccion determinados por las exigencias de
la oferta y la demanda, o el ambicioso proyecto de caracter filantrépico pater-
nalista, basado en experiencias anteriores de fabricas inglesas y francesas, y
disenado y desarrollado por los altos cargos de la direccion dinamitera. El obje-
tivo principal de estas politicas radicaba en lograr de sus operarios un mayor
rendimiento en la produccién a través de programas de formacion y especiali-
zacién en tareas concretas y de una mayor vinculacion con la empresa. Para
esto Ultimo, se diseid un plan de actividades y servicios varios que abarcan
practicamente la totalidad de necesidades basicas de los operarios y sus fami-
lias. Asi, por ejemplo, en el ambito de la salud y asuntos sociales se crearon: la
Oficina de Cuestiones Sociales, el Retiro Obrero, o la Sociedad de Socorros
Mutuos de Enfermedad; en el ambito de consumo se cred: la Sociedad Mutua
Cooperativa de Consumo; en el del ocio se crearon: la Banda de Mdsica de la
Dinamita, el Grupo de Teatro, el Cine, etc.; y en otros ambitos de diversa indole
se crearon la Cooperativa de Casas Baratas, los Colegios para Nifios y Ninas, o
la iglesia.

Todas estas nuevas iniciativas sociolaborales sentaron las bases de una
nueva sociedad que comenzaba a erigirse en base a conceptos como el ocio, la
higiene, la vida privada, la libertad de movimiento... y, consecuentemente, a des-
fragmentarse4 en miiltiples realidades, vaciandose de referentes sociocultura-
les que cohesionaban a los miembros de las comunidades?®.

13. Nacen asi dos nuevas esferas; la publica y la privada.

14. Tal y como afirma A. GURRUTXAGA: La vida en la sociedad moderna es diferente, suele estar
segmentada en un grado muy elevado y multiples mundos sociales se presentan ante los individuos
(1991: 54-55).

15. En este sentido, las sociedades comienzan a perder calor, enfriandose asi las relaciones
que los miembros de una comunidad tenian entre si.
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No obstante, todo este paulatino proceso de transformacion se acentué de
manera radical a partir de la década de los 60 cuando se produjo un fuerte
proceso de crecimiento industrial y demografico. Galdakao destind la mayoria
de las tierras llanas, antes reservadas a la explotacion agricola, a la construc-
cion de industriaslé, de infraestructuras varias (autovia, autopista, etc.) y de
viviendas que pudieran hacer frente la llegada masiva de inmigrantes’. A
estas alturas ya, Galdakao se habia convertido en un tipico ntcleo urbano con
todas las caracteristicas propias de las grandes ciudades, a saber: a) hetero-
géneo, b) denso y ¢) numeroso (L. Wirth, 1971). Es decir, a) un lugar segrega-
do que divide su entorno en diversas areas naturales provocando una plurali-
dad de grupos a disposicion del ciudadano, b) un lugar que alberga una canti-
dad tal de habitantes que los obliga a tener una relacion superficial, anénima
y rapida, condenandolos a la soledad -una soledad que se ve acentuada por
los medios de comunicacién indirectos; paradéjicamente, los lGnicos que posi-
bilitan la comunicacion entre la totalidad de los ciudadanos-, y ¢) una super-
ficie que hacina a un nimero de habitantes plurales y solitarios que alcanzan
refugio en las esferas mas intimas. En definitiva, un enclave de caracter resi-
dencial, poco implicado en la vida comunitaria, y ya muy lejano de las carac-
teristicas que definian a las comunidades rurales que observabamos en un
principio.

En este contexto, y volviendo al tema de la festividad de la Ascension,
dicha celebracion sufrié, al igual que muchas de las practicas de control y revi-
talizacion del universo rural, una perdida de sentido originario y, por tanto, una
transmutacion a la hora de su realizacion18. De esta forma, y a grandes ras-
gos, la rogativa se transformé, de manera que aquellas practicas relacionadas
con la rogativa menor (misa en la iglesia de Santa Maria, procesion hasta la
ermita, etc.) dejaron de realizarsel® y el resto (misa mayor, romeria, etc.) reo-
rientaron su significado convirtiéndose en las fiestas del barrio bekearra. La
celebracion de la Ascension de Bekea pasé a convertirse en una fiesta -al
igual que el resto de los barrios galdakoztarras- humilde y sencilla29, y alta-
mente condicionada al nimero de voluntarios?! para organizar la fiesta, asi
como, al presupuesto para llevarlas a cabo. En definitiva, lo que fue una cele-

16. Resultan interesantes, en este sentido, las palabras de F. MALO ANGUIANO: E/ sector indus-
trial en Galdakao es el mas importante, importancia que se manifiesta, también, por la preponde-
rancia que tiene en la ocupacion del espacio, sobre todo en las zonas mas bajas del valle (1997:
297).

17. Entre los anos 1960y 1970 la poblaciéon Galdakoztarra aumenté un 80%.

18. En este caso, nos referimos a las practicas que pese a su pérdida de sentido original, ain
siguieron realizandose frente a aquellas que simplemente dejaron de realizarse y desaparecieron.

19. Perdiendo asi la finalidad ultima de las practicas de penitencia y sacralizacion del espacio
que propiciaban la proteccion y fecundidad de la tierra.

20. De un programa festivo limitado a misa mayor, actuacion de jovenes dantzaris y campeo-
natos de juegos de naipes (tute y mus)

21. Generalmente miembros de la Asociacién de Vecinos de Bekea.
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bracién centrada en el control del desarrollo natural y social en una época con-
creta del afno, paso a redefinirse como la fiesta de un pequeno barrio, limita-
da por su escasez de recursos (tanto humanos como materiales) y con un pro-
grama festivo que, si bien mantenian ciertos elementos constantes como por
ejemplo la Misa Mayor, variaba en cantidad (y calidad) de eventos segln la dis-
ponibilidad de los diferentes agentes (musicos, dantzariak, etc.) que podian
formar parte en ella.

3. LA FIESTA Y SU TRANSFORMACION EN LOS ULTIMOS ANOS

En 1999 la Asociacién de Vecinos de Bekea, encargada desde su constitu-
cién de organizar las fiestas de la Ascension de Bekea, recibié una propuesta de
“redefinicién” de la fiesta por parte de la asociacion cultural Andra Mari Dantza
Taldea. La propuesta, radicaba en dotar a la fiesta de la Ascension de un carac-
ter mas tradicional, a saber, mas cercano a una romeria popular de corte tradi-
cional?2, Para ello, se estipulaba necesario la implicacion de varias asociaciones
culturales y gastrondémicas locales.

Con este propoésito participativo, en el primer afio la presencia de éstas la

constituyeron; la escuela de pelota Adiskide, las sociedades gastronémicas
Barrengorri, Santa Cruz y Gure kabia, la Banda de Mdsica Municipal y la Banda

J© o= CGALDAKAD

22. La ubicacion de la ermita y del barrio, relativamente apartado del nticleo urbano e inmerso
en un paisaje rural, ofrecia un inmejorable marco para la realizacion de una romeria de tales carac-
teristicas.
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de Txistu Municipal (ademas de las ya mencionadas Asociacién de Vecinos y
Andra Mari Dantza Taldea).

En este nuevo contexto, la fiesta se vio transformada de modo importante y
el contenido del programa se enriquecié con eventos propios de una romeria
“ideal” (gastronomia, baile, juegos, etc.).

Asi, el dia de la festividad de la Ascension de Bekea comenzd con un pasa-
calles doble con salidas desde la plaza del Ayuntamiento Galdakoztarra y la
plaza Ander Deuna de Usansolo respectivamente, y con llegada a los aledanos
de la ermita. Presididos por la Banda de Txistularis Municipal, en el caso de
Galdakao, y por gaiteros y trikitilariak, en el caso de Usansolo, ambas comiti-
vas, en un ambiente festivo, llegaron a tiempo para la primera llamada a Misa
Mayor.

Mientras tanto, en la campa adyacente a la ermita, las asociaciones gas-
tron6micas ya se habian puesto en marcha con los preparativos de las viandas
y refrescos, y los vecinos del barrio comenzaban a acercarse con la intenciéon
de escuchar la Misa Mayor. Tras ésta, una cadena formada por jovenes dant-
zariak ejecutd la Soka-dantza que dio paso a la romeria popular amenizada
por acordeonistas, albokariak y txistulariak, primero, y por la Banda Municipal,
después. Entre tanto, los miembros de las sociedades gastronémicas repar-
tieron raciones de chorizo, panceta y morcilla, acompanadas de un vaso de
vino a todos los que alli se acercaron. Poco a poco, el momento de la comida
popular se fue acercando y los diferentes comensales organizaron y dispusie-
ron todo lo necesario para disfrutar de una comida en compafia de los ami-
gos, vecinos, conocidos, etc. La ingesta dio paso a los cantes, versos y bailes,
y éstos al campeonato de Tute y Mus. Finalmente, el egun pasa terminé en el
frontén con partidos de pelota disputados entre los alevines de la escuela de
pelota Adiskide.

Dada la excelente presencia y aceptacion de publico, los organizadores esti-
maron oportuno continuar con el nuevo perfil adquirido por la fiesta y, desde
entonces, ésta se ha mantenido de forma similar, si bien se han ido sumado y
restado algunas participaciones y elementos varios que formaron parte en ese
primer ano.

En este sentido, quizas la incorporacion mas destacable ha sido la implica-
cién en la organizacion del grupo alpino local Ganguren Mendizale Taldea, con
el compromiso de organizar un recorrido alternativo al pasacalles que transcurre
desde la puerta del Ayuntamiento hasta la ermita de la Ascensién, combinando
la actividad montafiera con la visita a los edificios mas singulares del area que
rodea a la ermita.

Una visita ésta que recuerda en cierta manera, a las visitas de mojones, don-
de, los actores trataban de comprobar que éstos permanecian en sus lugares
correspondientes, demostrando asi, que los limites espaciales de la comunidad
permanecian en su sitio, inquebrantables, inmoviles; empero en este caso, la
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visita se realiza al patrimonio arquitectonico y cultural de la zona, a saber, a
aquellas construcciones, caminos, etc. que han permanecido en sus lugares des-
de tiempo atras (albergando asi una parte de la historia de Galdakao), confir-
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mando que éstos contindan en su lugar, en pié y en un estado 6ptimo de con-
servacion2s,

En definitiva, vemos como en todo este lapso temporal, la festividad de la
Ascension de Bekea ha pasado por diferentes ciclos. Ya desde que ésta estaba
estrechamente ligada al proceso ciclico de la naturaleza, pasando por el recha-
zo de la cultura popular y la tradicién en favor de las nuevas pautas culturales
procedentes de la vida urbana (relegando a dicha festividad a fiesta de barrio), y
terminando en una nueva reestructuracion y redefinicion de ésta, requiriendo de
la participacion de las asociaciones y agrupaciones culturales mas significativas
de Galdakao.

Respecto a esta Ultima, tres son los aspectos que destacan por su significa-
do e importancia en la realizacién de la misma: a) El espacio / tiempo de la fies-
ta, b) La presencia y participacion de las asociaciones, y c) Los diferentes ele-
mentos que componen la fiesta.

a) No resulta extrafio el hecho de que la fiesta de la Ascension haya centrado
la atencién de los vecinos de Galdakao, maxime, si tomamos en cuenta que se tra-
ta de un festejo ubicado en un lugar con un gran potencial simbdlico. Es decir, deci-
amos en lineas anteriores que Galdakao se ha convertido en un importante centro
urbano, definido por las relaciones superficiales, anénimas y rapidas de sus veci-
nos. En este sentido, dicha localidad se ha transformado en un enclave de carac-
ter residencial, poco implicado en la vida cotidiana de la localidad y vacio de
referentes socioculturales que cohesionan a sus vecinos y les dotan de una identi-
dad comunitaria. Frente a esta situacion, Bekea (junto con la ermita de la Ascen-
sién) representa el paisaje idealizado de lo que, segln el mito urbano?4, en tiem-
pos remotos correspondia a una forma de vida repleta de elementos que propor-
cionaban calor y espontaneidad a las relaciones con los otros. A saber, un espacio
que, segln la memoria historica, se erige en el ideal para “recuperar” una tradicién
gue sustenta una serie de valores comunitarios compartidos y del que, a través del
mismo, se hace frente a la problematica de la amenaza del no-lugar / de la no-
memoria.

Por otro lado, igualmente interesante resulta el tiempo en que se realiza
dicha festividad. En el caso de las sociedades campesinas tradicionales, los dife-
rentes tiempos regulaban las actividades de los individuos, de manera que el
ano se hallaba dividido en mdiltiples momentos destinados a labores y practicas
concretas. Entre otras, y como hemos podido observar, se hallaban las rogativas;
practicas que se realizaban en la época en que la penitencia y la oraciéon eran
precisas para garantizar las necesidades minimas (agua y protecciéon de las

23. En este primer afo algunos de los organizadores, aprovechando la presencia del alcalde, lo
condujeron hasta un edificio que se encontraba en una situacién de dejadez pidiéndole que tratase
de cuidarlo y limpiarlo para su minima conservacion.

24. Ver, en este sentido, uno de mis trabajos recientes presentado en las Jornadas de Antropo-
logia Urbana organizadas por Eusko lkaskuntza; Bilbao, 2002.
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inclemencias atmosféricas, las plagas, etc.) que proporcionasen satisfactorias
cosechas. En este sentido, era obligada la asistencia de los actores implicados
a todas las actividades comunales, so pena de una multa previamente estipula-
da. Es decir, la vida de los actores estaba sujeta a las practicas y comporta-
mientos socioculturales regulados previamente, por las diferentes temporalida-
des ciclicas. Sin embargo, el cambio producido por las nuevas pautas de com-
portamiento moderno, ha relegado a un segundo lugar todo este esquema
temporal, primando aquel otro basado en los tiempos de produccién industrial y
de ocio. Es en el tiempo de ocio, precisamente, donde se ubica temporalmente
la fiesta de la Ascension. Los actores acuden a la misma primando esta opcion
ante muchas otras que se ofertan en el gran abanico del ocio. Una opcion que,
vista desde el ambito de respuesta de los actores a la situacion de vaciamiento
arriba mencionada, hace que la entendamos como una accion performativa (no
con el mismo caracter prescriptivo que en las sociedades campesinas tradicio-
nales) que realiza (J.L. Austin, 1998) y construye una comunidad imaginada que
mitiga las amenazas surgidas de la cultura del individualismo. En definitiva, se
trata de un tiempo en el que, por un lado, se satisface la necesidad de ocio y
recreacion, y por toro, se responde, a través del ejercicio performativo, a las
inquietudes y necesidades de los actores, a saber, a la “holistizacién” de la vida
galdakoztarra.

b) Por su parte, la presencia y participacion de las asociaciones responde a
su condicion de pequenos refugios donde, a través del encuentro y la concele-
bracién, bullen las relaciones sociales que albergan peculiares formas de lo
comunitario y lo grupal. De esta manera, la presencia de este tipo de asociacio-
nes institucionaliza, de alguna manera, las formas de vida comunitaria frente a
la presencia de los valores liberadores que favorecen aspectos como la ambi-
gledad o la inestabilidad de la vida social. Es por ello que uno de los comenta-
rios mas repetidos entre los organizadores era la necesidad de implicacion de
este tipo de asociaciones: Son las de toda la vida/ son las que siempre estan
ahi.

Se trata ademas, de asociaciones estrechamente ligadas a la labor de mante-
ner y fomentar los diferentes aspectos de la cultura vasca, asi como de garantizar
su continuidad en las generaciones venideras. Una labor que dan a conocer a tra-
vés de su participacion en diferentes iniciativas culturales que se desarrollan a lo lar-
go del ano, tanto, en el pueblo, como, fuera de él, y que les otorga la especialidad
de “ilustrados” en sus respectivas areas de actuacion.

Hablamos, en definitiva, de organizaciones que, por un lado, se hallan muy
ligadas a los diferentes aspectos del mundo tradicional de la cultura vasca y, por
otro, constituyen ambitos de produccion de relaciones sociales y de codigos de
identidades colectivas (tanto a nivel intra- como extra- grupal?®) que se erigen, a

25. |dentidades éstas que se manifestaran en el espacio publico a través de oportunidades
varias como, por ejemplo, en las celebraciones festivas (carnavales, fiestas patronales, romerias...).
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través de su prestigio y presencia en el ambito de la esfera publica, en referen-
tes de la identidad global de la localidad galdakoztarra.

c¢) Finalmente, destaca el hecho de que los diferentes elementos de la fiesta
conformen un collage de tradiciones y simbolos, que abarcan la mayoria de los
espacios de sociabilidad mas significativos de la vida tradicional en Euskal
Herria, a saber: El baile y la musica, la comensalidad y el juego o el deporte. La
suma de todos estos elementos en una misma celebracidon nos muestra clara-
mente una narratividad; una idea de lo que en la actualidad los actores inter-
pretan26 de las festividades tradicionales.

En este sentido, la tradicion juega un importante papel dada su capacidad
de comunicar, de modo simbdlico, valores comunes a los individuos. De esta
manera, participar en y de ella, supone sentirse miembro de una misma comu-
nidad que comparte los mismos valores y la misma memoria histérica. En defi-
nitiva, la Soka-dantza, los bertsolariak, los partidos de pelota, etc., se erigen en
simbolos que propician la sensacion de prolongacion en el tiempo y, por tanto,
de “re-enganche” con una comunidad que se esta escapando.

Son ademas, elementos que requieren de la participacion social (ya que en
tiempo festivo se baila de manera colectiva, se disfruta de mesa y mantel con el
resto del pueblo y se comparte cancha o “grada” en el juego) y, por tanto, ele-
mentos que, frente a los valores privados que imperan en el dia a dia, fomentan
la exaltacion colectiva asi como sentimientos de pertenencia2?, de compromiso
moral28 y de memoria colectiva29.

En definitiva, vemos cémo el conjunto de estos tres aspectos (el espacio/
tiempo, la participacion de las asociaciones y el conjunto de elementos que
forman parte de la fiesta) induce, a través del encuentro intersubjetivo de la
fiesta, al restablecimiento de los desequilibrios sociales provocados por las
pautas de comportamiento modernas, y al refuerzo el sentimiento de comu-
nidad.

4. CONCLUSION

Hemos visto como, dentro del universo cultural del Antiguo Régimen, la
fiesta de la Ascension respondia a un ritual mas de control y regulacion del
proceso natural de las plantas y del comportamiento de los miembros de la

26. Interpretacion (y realizacion) que no deja de ser propia del universo urbano y, por tanto, de
estar condicionada por el medioambiente que lo rodea (normas, valores, etc.).

27. La identidad.
28. La cohesion social.

29. La profundidad en el tiempo.

Vasconia. 33, 2003, 91-107 103



Otaegi Garcia, Kepa: La ascension de Bekea: un lugar para la tradicion

comunidads3O realizados a lo largo del ciclo anual. Se trataba de una fiesta
inmersa en una cosmologia que entendia la vida como un todo, donde, nada
podia distinguirse por su originalidad o por su particularidad. No obstante, las
nuevas pautas de comportamiento derivadas de la transformacion socioeco-
némica y cultural modernas, favorecieron la presencia de conceptos y valores
relacionados con el individualismo, la seleccién, la fragmentacion, la plurali-
dad, etc... de manera que, formas de produccién y de vida social que anterior-
mente poseian un sentido, dejaron de tenerlo. Paulatinamente, las sociedades
tradicionales comenzaron un proceso de transformacion, vaciandose de
referentes culturales que cohesionaban socialmente a los miembros de la
comunidad.

En caso de Galdakao, éste se habia convertido en un nucleo urbano de
caracter residencial, desfragmentado y con una tendencia que, previsiblemente,
llevaria al pueblo hacia un lugar de caracter frio y sin memoria. Adempero, la
necesidad primordial de los individuos de calor proporcionado por la cohesion
social y por los referentes historicos, llevo a diversas asociaciones a fijarse (dado
el “potencial” simboélico de ésta para desarrollar conjuntamente formas de ocio
y de identidad) en la festividad de la Ascension y “recuperarla”. La sensacion de
“éxito” por parte de los organizadores y de los asistentes, ha hecho que la fiesta
mantenga el formato de lo que podemos entender como romeria idealizada.

En definitiva, vemos, a través de este rapido recorrido, como ante una situa-
cion de vaciamiento, la fiesta y la tradicion actian como herramientas simbéli-
cas (es decir, como contenedores de elementos simbdlicos) que, dispuestos de
manera conjunta, articulan la narrativa del mito que describe los valores e inte-
reses compartidos de la comunidad y que, en definitiva, favorecen la cohesion
social y la identidad grupal. Hablamos de una serie de conductas, teatralizadas
(a través de una especie de drama instituido), que expresan, de manera publica
y colectiva, sentimientos socialmente compartidos, a saber, sentimientos ligados
a la confeccion de un sentimiento de pertenencia a una comunidad imaginada
(comunidad cultural vasca). En este sentido, dentro del marco de realidad actual
y través de la accion preformativa, las sociedades modernas adaptan -a partir
de la memoria histérica- diferentes rituales que permiten superar las ambiglie-
dades y paradojas propias de nuestra sociedad.

30. Tal y como nos dice A. GURRUTXAGA: ... la vida en la sociedad tradicional no tiene, en abso-
luto, caracter bucélico, sino que, por el contrario, el miedo, la dependencia y el control estricto, amén
de la falta de libertades, son sus caracteristicas significativas (36).
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Soka-dantza bailada a la salida de Misa Mayor (2002).
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I |

Momento de la comida popular en los aledanos de la ermita (2002).
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